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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عام الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بسح الله الرحمن الرّحيم 


الحمد لله ربٌ العالمين الَحْمن الرّحيم . والصّلوة والسّلام على سيّد المرسلين 
كد واله العصوميت» 

فتبئدأ بتوفيق الله وتأيده وقوّته في الجزء السابع من كتاب التحقيق في كلمات 
القرا الكره سواسان اللاهز ول أن يولتنا في إتام هذا الجلّد وسائر الأجزاء 
الباقة؛ يلطقة وفقيلة:. 

وما التوفيق إلا بالله العلٌ العظي . ولا حول ولا قوّة إلا به. عليه توكّلثت وإيه 


فوّضتء وهو حسبي ونِعْمَ الوكيل وهو على كل شيءٍ قدير. 
وآأنا الألحقر 


راع تسن 
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هو 
بسم الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف الضاد 


ع 


شبان: 

مقا - ضأن: أصل صحيح وهو بعض الأنعام من ذلك الضَّأن. يقال أضأن 
الرجلٌ: إذا كثر ضأنه. والضائنة الواحدة من الضَّأن. وحكى بعضهم: فلان ضائن 
البطن: مسترخيه. 

مصبا - الضأن: ذوات الصوف من الغنم, الواحدة ضائنة والذكر ضائن. قال 
ابن الأنباري: الضآن مؤنّئة, والجمع أضؤنء وجمع الكثرة ضَئين. 

صحا ‏ الضائن: خلاف الماعز, والجمع الضَّأن والمّعزء مثل راكب ورّكب 
ومسافر وسَفرء وضآن أيضاً مثل حارس وحَرّس. وقد يجمع على ضَئين مثل غاز 
وغَزِيّ والأنق ضائنة, والجمع ضوائن. 

التهذيب 18/5١١‏ -الضّأن والضَّأن مثل المَعغز والمّعزء ونجمع قينا وقال 
الليث: الضَّأن ذوات الأصواف من الغنم ويقال: للواحدة ضائنة. قال بعضهم: هو 
اللَّيّن كأنّه لفجة. وقال آخر: هو الذي لايزال حسخ الجسم قليل الطعم. ويقال رملة 
ضائنة وهي البيضاء العريضة. ويقال إضأن ضأنئّك وامعز مَعرّكَ أي اعزل ذا من ذاء 
وقد ضأنتها إذا عزلتّها. وعن ابن الأعرابي: رجل ضائن: إذا كان ضعيفاً. ورجل ماعز 
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3 شأن 


إذا كان ساوما مانها ماوراءه والضَّيَِ : الشقاء الذي يحض يف الرالب» سق يننا 
إذاكان حك من بعلد الضان: 

لسا الضائن من الغنم: ذو الصوف, ويوصف به فيقال: كبش ضائن, والأنثى 
ضائنة. والضائن خلاف الماعز, والجمع الضَّأن والضّأن مثل المعز والمعزء والضّين 
والضّئين قيميّة والضّئين داخل على الضَّئِين أتبعوا الكسر الكسرء يطّرد هذا في جميع 
حروف الحلق إذا كان المثال فَعَلاً أو فَعيلاً. 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في المادّة: هو الغنم في مقابل المعزء والغنم أعمٌ من الضأن 
والمعز, فإنٌّ الأصل فيه الاغتنام. 

وأمَا مفاهيم اللَّين والاسترخاء والضعف: فكأَئها مأخوذة من خصائص هتاز 
بها الضأن عن سائر الأنعام. 

كُلوائمًا رَرََكُم الله ولا تتّيعوا خُطُواتٍ الشّيطان إِنَّهُ لَكُم عدو مُبين ثمانية 
أزواج مِن الضَّأن اثنين ومن المَعزِ اثنين قل 1 الذّ كرين حدّم أم الأنثيين ...ومن الإبلٍ 
اثنين ومن البقراثنين - 5" / .١54‏ 

أي كلوا تمّا رزقكم الله من الأنعام [ ومن الأنعام مولة وفر شا ] ولا تحرّموا ما 
أحلٌ الله لكم باتّباع عن الهوى والشيطان. 

وانية أزواج: حال من ما ررّقكم, أي حال كون ذلك البعض من ما رزقكم, 
متزوّجة ثمانية. ولا يجوز البدل من الحمولة, ولا المفعول من كلوا: فإنّ الحمولة غير 
منحصيرة في تلك القانية, وإنّ الأكل لا يجوز أن يتعلّق بمجموع الفانية, فلا يقال كلوا 
قانية أزواج» بل من الفانية. 
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والزوج: ما يكون معه غيره من جنسهء وهو يطلق على واحد من الطرفين. 
ومقابلة الضأن بالمعز: يدل على اختلافهم| في الجنس والمفهوم. 
والتفصيل بين الذكر والأنثى منها: إشارة إلى الاختلاف في التحريم. 


ضبح : 

مقا - ضبح: أصلان صحيحان, أحدهما صوت والآخر - تغيّر لون من فعل 
نار. فالأوّل قوهم ‏ ضبح التعلب يضبح صَبحاً. وصوته الضّباح, وهو ضابح. فأمًا 
قولة مال - والعاة راك شتكسا فال شو فوت اناميا وهذا افيس ويقال بن 
هو عدوٌ وفوق التقريب. وهو في الأصل صبّع » وذلك أن يد ضبْعيه حقٌ لايجد 
ميا : وإن كان كذا فهو من الابدال. وأمًا الأصل الثاني فالضّبح: إحراق أعالي 
العود بالنار. والضّبح: الرماد والحجارة المضبوحة هي قدّاحة النار الَتى كأتّها محترقة. 
ويقال: الانضباح: تغيّر اللون إلى السواد. 

التهذيب 6 / 7١18‏ -قال الليث: ضبحت العود في النار إذا أحرقتُ من أعاليه 
شكاء وكذلك بحجارة القذاتجنة ]ذا ظلعك كا 1ا معحاقة معبويطة .ايع الشكيث: 
ضبحنة الشمسن وضيعه إذا غَيرت لونه ولوسعهه وكذلك النان وقال الليك+الضباح: 
صوت الثعالب. أبو عبيد: ضبحت الخيلٌ وضبعت: إذا عدت وهو في السير. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تضيّق في الباطن وتحرّج في جريان فَعَاليّة, 
سواء كان ذلك التحرّج في إنسان أو حيوان أو في نبات أو في جماد. كل بحسب تحدك 
في باطنه . 
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١‏ ضجع 

ويدلٌ على هذا المعنى: كلمات الضبث (القبض) والضبر (الجمع) والضبط 
(وهو نوع من الجمع): ففي كل منها معنى التضيّق في قبال التوسّع . 

وأمّا الصوت في العدو. والتحرّق. وتغيّر اللون: فهي من آثار التضيّق في الباطن 
وتحرّكء فيتجلى بهذه الصور. 

والعاديات ضَبْحاً فالموريات قدحاً - .١/5٠١‏ 

العدو هو تجاوز للتقدّم. والضّبح مصدر وهو حالء بمعنى ضابحة, عبّر بالمصدر 
مبالغة. 

والعاديات: تشمل كل ما يعدو في سبيل الخير وفي طريق النجاح لينال إلى 
هدف مقصود ونتيجة مرضيّة. فتشمل الخيل العاديات في سبيل الله والمجاهدين 
الجتهدين في طريق الجهاد. والسالكين المرتاضين في مسير الحقّ والجهاد الأكبر 
ببخالفة الهوى وبالإخلاص. ْ 

ونبحث عن تفسير الآية الكريمة في موادّها بن المراد النفوس السالكين إلى الله 
المتعال» وقييا إقنازة إلى المراحل الخمسة للسلو ك. 

فهذه النفوس سائرون إلى اللّه الحقّء ومشتاقون إلى وصول عام النور والقدس 
واللاهوت - راجع عدو. 

فهذه قافلة من الخلق يسيرون إلى الله وإلى عالم اللأاهوتء في قبال طوائف 
أخرى يتوغّلون في الحياة الدنيا ويسيرون إلى الطاغوت. 

فالقسم بالعاديات في مورده. وإِنّْم هم على الحقّ وإلى الحقّ. 


3 

3 

05 صم‎ 
٠ 


مصبا - ضجعت صَجعاً من باب نفع وضجوعاً وضعتٌ جنبى بالأرض, 
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ضجع 3 


وأضجعت لغة, فأنا ضاجع ومُضجع., وأضجعت فلاناً: ألقيته على جنبه. وهو حسن 
الضّجعة. والمَضجّع : موضع الضجوع, والجمع مُضاجع. والضَّجِيع : الذي يُضاجع 
غيره. 

التبذيب ١‏ / 774 ضجّع واضطجع, والأصل اضْتّجع, ومن العرب من 
يقول اضّجّع. وضاجّع الرجل امرأته مضاجّعة: إذا نام معها في شعار واحدء وهو 
ضجيعها. وهي ضجيعته. وقال الليث يقال أضجعت فلاناً إذا وضعتٌ جنبه بالأرض, 
وكل شيءٍ تخفضه فقد أضجعته ورجل ضاجع أي أحمقء ودلو ضاجعة أي ممتلئة. 
ورجل ضجعيٌ وضِجعيٌ وفغديّ وقغدي : كثير الاضطجاع. وقال الأصمعئ : ضجعت 
الشمسٌ للغروب وضجع النجم فهو ضاجع: إذا مال للمّغيب. 

مقا ضجع: أصل واحد يدل على صوق بالأرض على جنب. ثم يحمل على 
ذلك. يقال ضجّع صُجوعاً. والمرّة الواحدة الضّجعة, ومن الباب: ضجّع في الأمر إذا 
قصّير, كأنّهِ م يقم به واضطجع عنه؛ ويقال رجل ضّجوع, أي ضعيف الرأي. ورجل 
ضجّعة: عاجز لا يكاد يَبرح. والضجوع: الناقة التي ترعى ناحية. ويقال تضجّع 
السحاب. إذا أربٌ بالمكان. والضاجعة والضجعاء: الغنم الكثيرة, وإما هو من الباب 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الاستفراغ عن العمل بتسكين البدن على 
الأرضء ويقابلها القيام للعمل أو القعود في الجملة. ومن مصاديقها التهيّو والاستراحة 
للنوم. والاستراحة قهراً لضعف. والاستراحة والاستفراغ لتقصير أو قصور. 


واللاتي تخافون نُشورّهنٌ فعظوهنٌ واهجُروهنٌ في المضاجع - 1 / ."١‏ 
والهجر في المَضّْجع فإنٌ المضجع نحل فراغة ومورد استراحة يتفرغ الإنسان 
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١‏ ضحك 


عن أفكار مختلفة وأعمال بدنيّة. وهو مستعدٌ للمؤانسة والمصاحبة, والهجر في ذلك 
الووة اعد تأثيرا واقورى تاديياً وتنبييا للمراة: 

إها يمن بآياتنا الّذِيِنَ إذا ذْكّروا بها خَرُوا سجّداً... تتجانى جُنوبهم عَن 

أي يختارون دعوة الله وأنسه ومناجاته على التفرّغ والاستراحة, ويلتذُون 
بالمناجاة أكثر وأزيد من لذَّة الاضطجاع, ويستفيدون في ساعات التفرّغ عن المشاغل 
الدنيوية بالتونقه والدعاء والذكر لله تعان. 

فإنّ من آمن بالله باليقين القاطع والشهود الكامل: يرى الله عرّ وجل حاضراً 
ناظراً قيّوماً مطَلِعاً مالكاً بيده الملك والأمرء فكيف يكن له التفبّغ والاستراحة 
المطلقة والغفلة العامة 

قل لوكنتم في يُيوتكم لَبّرز الّذينَ تب عَلَِّم القتل إلى مَضاجعهم  .١05/‏ 

أي إِنّْهم لَبَرَزوا إلى مصارعهم بأيّ نحو وبأيّ وسيلة وصورة. والتعبير بالمادّة 
دون كلبات أخر: إشارة إلى أنّ ذلك الموت تفرّغ عن الزحمة والتعب والأعمال الشاقة 
الدنيويّة واستراحة حقيقيّة. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة فى هذه الموارد. 


ضحك : 

مقا قريب مق الشعي. برهن دليل الاتكفاكف والبروز مق ذللكه الفنيسك 
ضَحِكُ الإنسان, ويقال الضَّحْكء والأُوّل أفصح, والضاحكة: كلّ سنّ تبدو من مقدّم 
الأسنان والأضضراس عند الضّحك. ابن الأعرابى: الضاحك من السحاب مثل العارض 
إلا أنه إذا برق يقال فيه ضحجك. والضّحوك: الطريق الواضح. ويقال أضحكتٌ 
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ضحك وا 


حوضك: إذا ملأته حقٌ يفيض. ويقال الأضحوكة ما يُضحِك منه. ورجل ضُحْكة: 
يُضحكا مند. وضحكة: كتير السك وأنا الاك فيقال إنه العسل. 

مصبا -ضحك من زيدء وضجك به يضحّك ضَحِكاً وضّخكاً: إذا سخر منه أو 
عجبء فهو ضاحك, وضَّحّاك مبالغة, وبه سمي . وضحكت المرأة والارنب: حاضت. 

التهذزيب 4 88/7 - قال الليث: ضّحِك يضحَك صَحِكاً. ولو قيل ضَحَكاً: 
لكان قياساً. لأنّ مصدر فَعِل فَعَلُ. فضحكت فبشّرناها ‏ أي طمثت. قال الفداء: 
وهذا فلم نسمعه من ثقة؛ وكان ابن عباس يقول ضحكت: عجبت من فزع إبراههم . 
عبرو الشعك والسّكاك وليم الطنة الدى يزكل. والعجك: الفسل:.والحك: 
النّور. والضّحك: الحجّة. والضّحك: ظهور الثنايا من الفرح. الليث: الضّحوك من 
الطرق: ما وضّح واستبان. 


أن الأضل الواعد ق الماك هو الأثر البارق من انبساط شديد فى الباطن: كا 
أن البكاء هو الأثر البارز من انقباض شديد في الباطن. وظهور الانبساط يختلف 
باختلاف الموضوعات. 

فالانبساط في الطريق بوضوحه وتبيّنه, وفي الشجر بظهور طلعه ونّوره. وفي 
المأكول بكونه حلواً مطلوباً في خلاف العفوصة. 

وأكا الفكنه فيو هن نبانقة الشحك: اذا كام مدييا إل الشهك» ولسض 
المادّة عمق العكب: كنا فى السخر أيضا. 

فليضحكرا قليلاً وليّبكوا كثيراً جزاء بما كانوا يَكسبون - 9 / 87 . 

والذغر أطيكك وابكن وله اماك وألديا - ©م 27 
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الو هذا الكديك تسعيون وتفسكون ولا تبكوة ”0/0 

تدلٌ الآآيات الكرية على أنّ الضّحك في مقابل البكاء. وعلى أن التعجّب مغاير 
للضحك وواقع قبله. وعلى أن الضحك على نوعين من الله ومن نفسه. 

فالضّحك الذي يصدر باختيار من العبد: كما في سائر الأعمال الاختياريّة 
والأفعال الصادرة من العبدء فلازم له أن يلاحظ فيه جهة الصلاح واليرٌ والخير 
والإخلاصء ويثّق عن سوء النيّة واللغو والإفساد والإهانة والسخر والتحقير. 

إِذَ الذيخ أجوّموا كانوامن الذين موا يضحكون - ١/7‏ 

َل جاءهم بآياتنا إذا هم منها يضحكون - 479 / /ا8. 

فهذا النوع من الضحك إِنما يصدر بسوء النيّة والاختيار. 

وهذا النوع إِنما يتعلّق به الأمر والغبي والزجر كسائر أعمال العباد: فليضحكوا 
يلا ولتبكوا كثيراً. 

والنوع الثاني من الضحك والبكاء: ما يصدر بأسباب خارجيّة وحوادث غير 
اختياريّة تواجه الانسان. كالصحّة والسقمء والبلاء والرخاء. والسعة والمضيقة في 
العيش. والحوادث التكوينيّة, التي توجب انبساطأً في الباطن أو انقباضاً فيه من دون 
حيار ْ ْ 

وآنذهة أشعاة وايكن: 

وهذا النوع هو الغالب المستمرٌ الأصيل في جريان حياة الإنسان, فإنٌ هذا 
النوع هو اللّاحق بالتكوين ومن آثاره المتأضصّلة. بخلاف النوع الأُوّل فإنّه عرضيٌّ 
تبعىّ, بل هو أيضاً من أَشعّة التكوين في الحقيقة. 

ثم إن الضحك إِمّا في عالم المادّة أو فما وراءها: فالأوّل كا في الآيات المذكورة. 
والثاني ‏ كما في: 
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١ ضحى‎ 


وجوه يَومئَذِ مُسفرة ضاحكة مستبشرّة - 8٠١‏ /9". 

فالهرة الزية البدزا ون الكثان يشسكرو د توس 

فإ يتقيقة الشحك كي قلباتهو ظربور:الاتينناط ف الويسلةه والويينه أعة من 
المادّيٌ والروحاي؛ والانبساط أيضاً نا يتحصّل بأمور متنؤعة. 


ضحى : 

مصبا ‏ الضّحاء بالفتح والمدٌ: امتداد النهار وهو مذكّر كأنّه إسم للوقت, 
والمتحوة مثلهء والجيع «حتكى: .وارتقعت العحى أي النسين © انتعيلت الضحن 
استعمال المفرد, وسمّي بهاء حقٌّ صفّْرت على ضَحَيَ. والأضحِيّة: فيها لغات, ضر 
الهمزة في الأكثر في تقدير أفعولة, وكسرها اتباعاً لكسرة الحاءٍ والجمع أضاحي, 
وضَّجِيّة والجمع ضّحاياء وأضحاة والجمع أضحئّ, ومنه عيد الأضحى. والأضحى: 
مؤنّئة. وقد تذكّر ذهاباً إلى اليوم. وضَّكَّى تضحية: إذا ذبح الأضحيّة وقت الضحى, 
هذا أصله ثم كثر حىٌّ قيل ضحى في أيّ وقت كان من أَيّام التشريق» ويتعدّى 
بالحرف فيقال ضحيت بشاة. 

قاد قيس + صل صحيح واحد يدل على بروز الشيء. فالضّحاء: امتداد 
النبارء وذلك هو الوقت البارز المتكشف. ثم يقال للطعام الذي يؤكل في ذلك الوقتث 
ضحاءء ويقال ضحي الرجل يضحى إذا تعردض للشمسء وضَحَى مثله, ويقال اضحّ 
يا زيد أي ابرز للشمس. والصَّحِيّة معروفة وهي الأضحيّة, ونا سيت بذلك لأنّ 
الذبيحة في ذلك اليوم لاتكون إلا في وقت إشراق الشمسء ويقال ليلة إضحيانة 
وضّحياء. أي مضيئة لاغيم فيهاء ويقال هم يتضحُون أي يتغدّونء والقّداء: الضّحاءء 
واي 5ل ملبوة تاعيترا الباروة: ويفال فعن. ذلك كابعة ذا قعل ظاهرا فنا 
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15 بعتي 


وضَّحَى الطريق يضحو ضَحْواً وضّحواً إذا بدا وظهر. وأمّا ضحّيت عن الأمر إذا 
رقف فالأغلب عتدى إتدشاد, 

لسا ‏ الضّحو والضّحوة والضّحيّة على مثال عشيّة : إرتفاع النهار والضّحى: 
قوق قلقم أ , وسعيروا فين عا لكأذ بلعيين وصغير حتحوه والعتحاء دوذ 
إذا امتدّ البار وكرب أن ينتصف وقيل الضّحى من طلوع الشمس إلى أن يرتفع النهار, 
ثم بعد ذلك الضّحاء إلى قريب من نصف النهار. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الزمان الذي شرق فيه الشمس على تاحية, 
في قبال العشاءٍ والليلء فإِنْ العشيّة زمان شروع الظلمة إلى مقدار من الليل. والليل 
قام المدّة التي فها تغيب الشمس. ويقال ضحى يُضحى: إذا وقع في زمان الضحى. 
والضّحيّة والأضحيّة: ما يذبح يوم النحر في ذلك الزمان. فإنّه إنما يذبح بعد البلوغ إلى 
منئ وبعد رمي الحجر. ويطلق الضحاء على غذاء يؤكل في أُوّل ذلك الزمان, كا أن 
العشاء يطلق على طعام يؤكل من آخر النهار وأوّل الليل. والضاحية ناحية خارجة 
عن حيط البيوتء واقعة ف موارد إشراق الشمس. وهكذا قوهم ضحى الطريق إذا 
بداء بمناسبة الوقوع في إشراة 

والضّحى واللَيل إذاسَجى - 9 .١/‏ 

تسألوتك عن الشاقة. كاأ كو يوء ترونا م يقرا إل عَيية أ شحاها ‏ 
0/4 / غ. 

أم السّماءُ بناها... وأغطّش ليلّها وأخرّج ضّحاها - 19/ 59. 

فقد ذكرت المادّة في هذه الآيات الكريمة في مقابل الليل والعشاء وهما زمانان. 
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ضحى و١1‏ 


والقسم بالضحى واللّيل: فإنّ جريان العوالم طولاً أو عرضاً على هذين 
القانونين: تجلى النور والاشراقء وظهور الظلمة والانقطاع, مادّياً أو روحائياً, كا في 
اليوم والليل؛ ومراحل الطبيعة والنور. 

فالسالك إلى الله المتعال: لابدٌ له أن يتوجّه إلى وجود هذين الأمرين وظهور 
الحالتين في سيره. فإنٌ القبض والبسط بيده وبعلمه وسلطانه, والابتلاء والانبساط في 
الحياة بمشيّته وحكمته وتحت نظام أمره؛ فلا يصمٌ له اليأس والظنّ السوء والحزن إذا 
واد القياضاً أوقيضا أى اعادس 

وهذا القسم يتناسب ما بعده: 

ما وك وك ومافل: 

وتقديم الضّحى في هذه الآية الكريمة, وتأخيره في الآيتين الأخريين: فإِنّ 
الخطاب فيه إلى من يقايل إلى جانب الظلمة وفي مورد الكفر والإنكار. وهذا بخلاف 
الآية المربوطة إلى رسوله المكرّم. 

والكجى ؟ السكون والخيعفراز. والغطقن الظلمة. 

أَوَأَمِنَ أهل القرى أن يأتمهم بأسُنا ضّحىّ وهم يُلعبون - 17 / 48. 

فال توعد كو بوه الأآينة وآن شك الثاق طلس د بق 

فالضّحى مفعول فيه للزمان, بأن يكون في زمان تشرق الشمس حقٌ يكون 
مشهوداً لكل 59 ولا يمكن لاجد أن يأ بعذر. 

والشّمسِ وضحاها والقّمرٍ إذا تلاها والبآن إذاجلاها والأيل إذا تعفاها - 
.١‏ 

قلنا إن الضحى زمان يلاحظ فيه إشراق الشمسء وهو مقدّم على القمر, فإن 
الإشراق من القمر بواسطة, وأمًا النهار فهو زمان ممتدٌ من أوّل طلوع الفجر إلى اللّيل, 
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وإشراق الشمس غير ملحوظ فيه ثم بعده يذكر اللّيل» والملحوظ فيه نني الإشراق. 
وأنّكَ لا نَظْمَاً فيها ولا تَضْحى فَوَسْوَسٌ إليه الشَّيطانٌ - .1١95 /7١‏ 
أي تكون الآطعمة والمساكن ,معتدلة, يحيت لا تود فيه خَدة تورجب عطشاً 
اوتخار اوسفيفه اوغةة 
فلا يكون فيها إشراق للشمس يوجب حرّة للمزاج. 
وأمّا أنّ هذه الخصوصيّات والآثار [ألا تجوع فيها ولا تعرى, ولا تظمأ ولا 


0 ] الكائنة فى جنّة ادم وحوّاء في زمان ابتداءء خلقهم|: هل كانت من جهة ذاته| 
أو من جهة الحيط, وفي أيّ حيط كانت هذه الجنّة؟ لعل الله تعالى يُفهّمنا حقائق هذه 


الأمور -ٍِ راجع عرى. 


مصبا الضدّ: هو النظير والكّفء, والجمع أضداد. أبوعمرو: الضدّ مثل الشيء 
والضدٌ خلافه. وضادّه يُضادّه إذا باينه مخالفة, والمتضادّان اللذان لا يجتمعان. 

مقا ضدٌّ: كلمتان متبائنتان في القياسء فالأوّل الضدّ ضدّ الشيء. والمتضادًانٍ 
الشيئان لايجوز اجتاعههم! في وقت واحد كالليل والنهار. والكلمة الأخرى الضَّدٌ وهو 
المَلأء يقال ضَدَّ القربة إذا ملأها. 

التهذيب ١١‏ / 06غ ‏ الضدّ: قال الليث: الصَّدٌ كل شيءٍ ضادٌ شيئاً ليغليه, 
تقول هذا صِدّه وعديده. وتكوتون عليم غَنداً. قال الفداء: غوناً. عن عكرمة: 
أغذاة: فال الأكفشءالضة يكون واعدا وضاعة: مكل :لاض أب يده شددت 
فلاناً ضَدَاً أي غلبته وخصمته. وفلان نِدّي وتديدي: للّذي يريد خلاف الوجه الذي 
تريده وهو مستقلٌ من ذلك بمثل ما تستقلٌ به. عمرو عن أبيه: الضَّدّد: الذي يلون 
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للناس الآنية إذا طلبوا بالماءء واحدهم ضادٌء فيقال ضادد وضَدّد. 
الأفيال ١1/907‏ بصددث اانا كذ ملام وأصددت أنيت بالف وهو 
خلاف الغىء: وأضدٌ الرحل + غضب» 


30 
3 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المخالف الشديد بحيث لا يكون توافق وتجمّع 
بينه وبين ما يقابله. وهذا المعنى يشمل النقيضين المصطلحين أيضاً. فإنّ النظر في الحادة 
إلى التخالف الشديد وامتناع التجمّع. سواء كان افتراقه| معاً عن موضوع ممكناً أم 
لا. 

إن المادّة قد تطلق على المثلين إذا وقعا متقابلين» فهما من جهة تقابلهه| ومهذه 
الحيئيّة, يقال إِنْهها ضدّان. 

وبهذه المناسبة أيضاً تطلق على الملاً: فإنّ الملا في قبال الخلاً ومّن يملا للناس 
التبع شوق مقابلهم من عدم عق أن كلاو اليتعهم. 

والقذوا من دون 1ل آله ليكوترا خم ورا علا كرون بعيادحم ووكرتوة 
عَلهم ضِدَاً  84/1١9‏ . 

أي يكفر هؤّلاءٍ الآلهة بعبادتهم, ويكونون عليهم مخالفين وأعداء؛ من دون أن 
يكونوا عونا وظهيراً لهم . 

وجملة يكونون عطف على قوله سيكفرونء ونسق الآية يمنع أن يكو الضد 
بمعنى العون كم عن الفرّاء . 

ولا يخنى لطف التعبير بالمادّة في الآية: إشارة إلى مطلق المقابل الخالف. 
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ضرب : 

مقا - ضرب: أصل واحدء م يستعار منه وحمل عليه. من ذلك ضربت 
ضبرباً إذا أوقعتٌ بغيرك ضبرباً. ويشبّه به الضرب في الأرض تجارة وغيرها من السفر. 
ويقال: إِنّ الإسراع إلى السير أيضاً ضدرب. ومن الباب الضرب: الصيغة يقال هذا 
من ضيرب فلان أي من صيغته, لأنّه إذا صاغ شيئاً فقد ضيربه والضّريب: المثل, 
كأئهيا ضربا ضرباً واحداً وصيغا صياغة واحدة والعتريبة من اللّين: ما خُلط محضه 
بحقينه, كأنٌ أحدهما قد ضدرب على الآخر. والصّريب: الشهدء كأنّ الدخل ضربه. 
ويقال للسجيّة والطبيعة الضّريبة» كأنّ الإنسان قد ضُرب عليها ضرباً. ويقال للصّنف 
من الثيء الضرب. كأنّه ضرب على مثال ما سواه من ذلك الشيءء والضّريبة: 
دالضرى هل الاشا وهم هوية وقيركها وبق البانه ضراب القبحل الحافة , 
وأضرب فلان عن الأمر: إذا كفّ, كأنّه أوقع بنفسه خبرباً فكمّها عا أرادت. 

مطبيا بريه بسيك أو غيره. وضربت في الأرض: سافرت وفىي السير 
أسرعة. وضربت مع القوم بسسهم : ساهتهم. وضربت على يده: حجرت عليه أي 
أفسدت عليه أمره. وضرب الله مثلاً: وصّفه وبيّنه. وضرب على آذائهم: بعث عليهم 
النوم فناموا وم يستيقظوا. وضدرب النوم على أذنه. وضدربت عن الأمر وأضربت: 
أعرضت تركاً أو اهمالاً. وضدربت عليه خراجاً: إذا جعلته وظيفة, والإسم الضَّريبة 
وا جمع ضرائب. وضدربت عنقه وضرّبت الأعناق, والتشديد للتكثير. وضارب 
قلاق قلاناً مضارية؛ وكناربراء واضطريواء ورميحه فا اقطرب أي :ما تدك 
واقطرية الأمور السافت: 


مفر - الضرب: إيقاع شيء على شيء» ولتصوّر اختلاف الضرب خولف بين 
تفاسيرها. والضرب في الأرض: الذهاب فيها هو ضربها بالأرجل. وضرب الفحل: 
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ضرب 51 


قال: ضربت عليهم الذلة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو طرق شيء بشيء على برنايح مقصود. وسغزيد 
في الطرق: فرق ما بينها وبين موادٌ قريبة ومترادفة منها ‏ فراجعه. 

فهذا المعنى ملحوظ في كلّ من موارد استعماها. 

والظاهر أنّ مادّة الطرق أقرب منها فيا بين مترادفاتهاء فيقال طرقه أي ضربه 
بالمطرقء والطراق: الضرابء ويقال للفحل مُطرٍق. وطرقت الطريق: سلكته. والطريقة: 
الحالة. 

ففاهيم الشهد والصنف والسجيّة والجزية واللبن المصنوع الخلوط كلّ منها 
بلحاظ صياغته على خصوصيّة معيّنة وتقديره على كيفيّة بخصوصة,. وفي الصياغة 
معق الشدرت عل شكل.» 

كا أن إطلاق الضرب على السير: إذا كان المثي على تفهّم وتدبّر في الأقدام, 
فكأنّ كلّ قدم وضرب رجل يلاحظ في نفسه. وهذا بخلاف ما إذا كان النظر إلى 
تحقّق سير أو حركة أو سفر أو مشي أو عدو أو اسراع أو سلوكء فإنٌّ النظر في كل 
منها إلى خصوصيّة في مفهومه يغاير ضرب الرّجل. 

وأمًا الاغراض والكت والاقساه والحجر: قا هذه اللخصوصتات إنا تستفاد 
من إيصال حروف من وعَلى . فيتحصّل مفهوم الضرب مع هذه الخصوصيّة المنظورة 
المستفادة من تلك الحروف. 


وأمّا الاضطراب: فهو افتعال ويدلٌ على طوع واختيار فكأنّ المضطرب يختار 
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"2" شداب 
القتريه بأرجلة ومل هذا العدل قاضيدا هذا الخترنب سه قانه مجن تراد 
لايدري إلى أي جهة يعوجة. 

فقُلنا اضرب بعصاكَ الحجّر ‏ ؟ / 10. 

سألق في قلوب الّذِينَ كَفَروا الدُعبَ فاض ربوا قُوقَّ الأعناق واضربوا مِنُم 
كان ا 1 

فإذا لقيت الَّذِينَ كَمَروا فضرب الرّقاب - 41 / 4. 

هذا ضرب باليد أو بوسيلة سلاح آخر من عصا أو ر أو سيف أو غيره. 

واذا ضربتم ف الأرض وآخَّرون يَضْرٍبون في الأرضء إذا ضربتم ف الأرض 
فتبيّنوا وهذا ضرب بالأرجل في الأرض. والتعبير بالضرب في هذا المورد: إشارة 
إلى التوجّه بالموضوع والدقّة في الجزئيات للسير. وليس مطلق السير والحركة منظوراً. 

كيف ضَرب الله مَثلاً. وكلاً ضضربنا له الأمثال, ضَرِبٌ مَقَل فاشتميعوا له, 
واضرب لم مَثلاً أصحابّ القرية ‏ وهذا ضرب بوسيلة الكلام واللسان, فإنّ المثل 
كلام يضرب به في مووة خاق انيف نكا ند يُطرق ويورّد في ذلك امحل المتناسب. 

وذريك علي الل والفشاكدة - 31/9 

كَتَضْرِبُ عَنَكُم الذّكر صَفحاًأن كُنمُ قَْماَمُسْرٍ فين 1# / 0 

كذلك يضربٌ الْهُ الحقّ والباطل - 1 .١7/‏ 

فالذكن وَالفق والباطل من حية كوعا عل هده الفقه المدوية يواخ كانت 
بصورة اللفظء فإنّ النظر إلى جهة الوصفيّة. وهكذا في موضوع الذلّة والمسكنة. فيكون 
الضدرب أيضاً معنويّاً. 


إن المادّة تستعمل بحرف الباء فتدلٌ على التوسّط والسببيّة, كما في -إضربْ 
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ضر وف 
بعصاك. وبحرف في فتدلٌ على الظرفيّة وتحقّق الضرب فيه, كا في - وإذا ضضربتم في 
الأزض. وبحرف على فتدلٌ على الاستيلاء كا في - وضربت عَلِهمٌالذّلّةَ -فالضرب 
قد أستولى بالذلّة عليهم. وبحرف عن فتدلٌ على التجاوز. كا في - أفتّضرب عنكم 
الذّكرّ. وبحرف اللام فتدلٌ على التعلّق. كما في - يضربٌ الله للثّاس أمثاهم . 


اه اس 


ضر : 

بيبا دَالكيّ+الفاقة والثقي امي ورفسها مصدر ,طلز يضر عن باب :قل : 
إذا فعل به مكروهاً. وأَضيرٌ به يتعدّى بنفسه ثلائيّاً. وبالباءِ رباعيّاً. قال الأزهريّ: 
كل ما كان سوء حال وفقر وشدّة في بدن, فهو ضر . وما كان ضدّ النفع فهو بفتحها. 
وضارّه مضارّة وضراراً: بمعنى ضرٌه. وضرّه إلى كذا واضطرّه بمعنى ألجأه إليه ويس 
له منه بدّ. والضرورة إسم من الاضطرار. والضَّرّاء: نقيض السّرّاء. وههذا أطلقت 
على المشقّة, والمصَيرّة: الضَّرّرء والجمع المَضارٌ. وضرّة المرأة: امرأة زوجها والجمع 
ضررّات على القياس, وسمع ضبرائرء وكأ ئها جمع ضريرة. ولا يكاد يوجد لها نظير. 
ورجل مُضرٌ: ذو ضضرائر. 

مقا -ضرٌ: أصول ثلاثة: الأول خلاف النفع. والثاني اجّاع الشيء. والثالث- 
القوّة. فالأوّل -ضدٌ النفع, ثم يحمل على هذا كلّ ما جانسه ا كارف فاه اال 
والضُّرّ: تزوّج المرأة على ضرّة. والضّيرّة: إسم مشتقٌ من الضَّيرٌ كأنّها تضرٌ الأخرى 
كا تضرّها تلك. والضّرير: المُضارّة. وأكثر ما يستعمل في الغيرة, يقال ما أشدّ 
ضَريرَه عليها. وشبّه الحجران للرّحى بالضَّرّتين فقيل لما الضَّرّتان. والثاني ‏ فضَرٌة 
الضّرع: لحمته التي لاتخلو من اللّبنء وضرّة الابهام: اللّحم المجتمع تحتها. والثالث - 
فالضَّرير: قوّة النفس يقال فلان ذوضرير على الشيء: إذا كان ذا صبر عليه ومقاساة. 
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6 ضر 


الاشتقاق 44- ضيرار مصدر ضاررته مضارّة وضراراً والضَّرٌ ضدّ النفع. وتقول 
العرييي ليق لد كذا الآمر 2 ولأيقير كك كتير , والشرويرة والضتارووة «واعد: 
وهو الاضطرار إلى الشيء, والضرير: فعيل بمعنى مفعول. وضرير الوادي: جنباه. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل النفع, فالنفع هو الخير العارض 
يتحصّل للانسان. والضرٌ هو الشرّ المتوجّه للشيء يوجب نقصاناً فيه أو في متعلقاته. 

وقد ذكر الغرٌ في قبال مادّة النفع في ١‏ مورداً من القرآن الكريم. 

وَلا نَدعٌ مِن دون الله مالا يَنْفعٌك ولا يّضرٌك - .٠١1/5٠١‏ 

وإذا لم يوجب الشرّ المواجه نقصاناً: فهو أذى وسوء حالء ولا يقال إن خرٌ: 

أن يضرٌوكم إلا أذى - .11١/‏ 

أكى يك القضط إذادغا؟ ريكفت الشىع _ ار 1 

فالأذى والسوء عامّان يشملان ما فيه تقصان أم لا. 

إن تحصّل النقصان إِمّا في اعتقاد, أو في سبيل الخير وهداية» أو في بدن, أو 
مأل اووكتر انه ارول 

ففى الاعتقادات كم في : 

والذيخ] عدوا شهدا غيراراً ركتراً و كفريقاً بين الؤمفين: ب ب / باد 

أي للمضارّة والكفر في طريق الإسلام. 

وفي الاهتداء إلى الحقّ كما في: 

عَلَيَكُم أَنَفْسَكُم لا يَضْرٌكُم مَّن ضَلّ إذا اهتديتٌم - 0 / .٠١5‏ 
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هه" 


أي لذيوجب خلاله اخرافكه عن سبيل اق 

وفي مطلق الحياة والمعيشة كما في: 

ولا تُضارٌوهنً لتُضيّقُوا عَلَِنٌ ا 

أي حقٌّ تحصل طنّ مضيقة وشدّة من الحياة بعد الطلاق. 
وفىي جهة مضيقة من الطعام: 


6 


ع8 راق عممه .0 58 5 ع 2 ام 
يأ ثب العوية متشا رافك الف وجلا يضاعة تجا نأذي كنا القيل- 1 


واكلموناها تمه ول ستو 1/1 
فإن العلم إذا م يوجب هداية إلى خير وإصلاح وتكميل نفس : فهو وبال على 


ماشيه :وله ؤيداله الفسادا وفاذلا وتعدا عن الحق: 


وأَمّا صيغة الاضطرار: فهي على افتعال وأصلها الاضترار. وتدل على اختيار 


الضَّرّء أي الضَّرٌ باختيار. يقال اضطرّه فهو مضطررء وذاك مضطرّرء وبعد الادغام 
يتساويان ف اللفظ . 


ومن كفّر فأمتُّه ليلا أضط إلى عذاب الثّار - ؟ / .١171‏ 
قن اضطّْ غير با ولا عاد فَلا إِم عَلَيه - ؟ / 107. 
ونش باعرار طرق ماعط را البق مالقا 
أكى عبيث القضط إذاتعاة ويكفيث اللرن _ 3/0 


هذه الصيغ مَبنيَّة للمفعول. فإنْ الانسان لايضيرٌ نفسه بطوع ورغبة واختيار 


حٌ يكون مضطرًاً بصيغة الفاعل. 
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7 كال 


فهو قد يكون مضطرًاً بصيغة المفعول, أي يعرض له نقصان وعذاب وشدّة 
وابتلاء في يلاله أو تتملم ات بأىّ سبب وعلّة مختارة من جانب الله العزيزء أو بإذنه 
وتحت أمره, أو تحت حكمه العام ونظمه. 

فالاضطرار بمعنى المفعول: له علل وأسباب وقوانين منظّمة, على قضاءٍ وتقدير 
من الله المتعال. وسوءٍ عمل ونيّة من العبد, فإذا وقع العبد في ذلك المورد وأصابه ضرر 
مخصوص مِؤُثّر فهو مضطرٌ. 

وإذا كان الإنسان مضطرًاً: فلا يقدر أحد أن يكشف ضترٌه إلا الله المتعال: 

وإن يمسسك اله بِضُرٌ قلا كاشف لَهُإِلا هو 1٠١‏ //اض١٠.‏ 

قُل قن يَلكُ لَكُم مِن الله شَيئاًإن أرادَ بِكُم ضرا أو أراد بكم تفعاً - 18 / .١١‏ 

فالمضطرٌ هو الذي يراد به ضكر وهسسه من الله خثر. 

كم إن المضطرٌ على نوعين: مضطبٌ في نفسه. ومضطرٌ في مورد خاصٌ وبالنسبة 
إل فيء.فالأول كا في: 

أمّن يحِيبُ المُضطَ إذا دّعاه. 

والثاني كما فى: 

تضطرّهم إلى عَذْابٍ عَليظ ا#/ك؟. 

إلا ما آضطْرٍ رتم ليه فكأنٌ الاضطرار إِمًا تحقّق في صورة السوق إليه. 

ونتيجة هذا الاضطرار وحصول النقصان: هو تحصّل حالة الالتجاءٍ والاحتياج. 
وبهذا المعنى قد استعملت كلمة الضَّرورة أي النقصان والشرّ. وهذه الكلمة إمّا إدم 
مزيد كالضارورة» أو مصدر في الأصل على وزان قبول وهو بمعنى حالة التقصان 
وعروض الشرٌ. 

وما اللّحم المجتمع : فإنّه تقصان مع شر . فإنّ التقصان والشرّ قد يكون بالزيادة, 
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ضر ف 
وهكذا مفهوم القوّة والجنب والتصيّر: فنا تدلٌ على كونها في معرض الشرٌّ والنقصان 
والضرٌء فيتصير ويتحمّل في مقابله. 

وأمًا الضيرّاء: فصيغة تأنيث على قعلاء, كالسرَاءِ والبأساء والتّعباء. أي مأ 
يتصف بالضرر وما يكون فيه نقصان. 

والصّابِرِينَ في البأساء والضَّرّاءٍ ‏ ؟ / .١77‏ 

والثخ اذا لعاويعة هد امققه ى تقار ع 

الّذِينَ يَُفِقونَ في السّرّاءِ والضَّرّاءِ والكاظمينٌ القيظ - */ .١٠4‏ 

هذه الصيغة تدلّ على الامتداد. بمقتضى ظاهر الكلمة؛ فإنٌّ الصبر وحسن 
العمل إِنما يتحقّقان في صورة امتداد الزمان: وأما الضرٌ أو البأس أو النعمة أو السرّء 
إذا كانت في زمان محدودة مؤقتة فلا يعتنى بها ولا يترتّب عليها أثر قاطع . 

ويشبهها صيغة الضُرار. مصدراً بمعنى المضارّة, وتدلٌ على دوام بالنسبة إلى 
الضررء فيقال: لا ضَّرر ولا ضرار في الإسلام ‏ يراد أنّ مطلق الضرر الحادث في أيّ 
جهة كان غير تحوّز في الإسلام فلا يجوز صدور حكم فيه ضررء إلا أن يكون 
للوصول إلى نفع كثير. هذا في جهة الحدوث. وأمّا الرار في جهة الإبقاءٍ والإدامة, 
بمعنى أن حدوث الضيرر إذا تحقّق بأيّ صورة صحيحة أو فاسدة: فإدامته غير جائز. 

ولا لكوع غراراً اندرا + /.01, 

ل شنار ولد بولدهاولة قولوة ليولية. 6 عم 

يراد إدامة الضررء ففي الموردين ينني إدامة الضرر لما بعد أن سبق الضرر 
بزواج وتوالد. 

وقلنا فراراً إِنَّ صيغة المفاعلة تدلّ على التداوم والاستمرار كا أنّ التفاعل تدلّ 
على مطاوعة المفاعلة. 
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1ك ضرع 


مقا ضرع: أصل صحيح يدل على لين في الشيء . من ذلك ضيرع الرجل 
ضبراعة إذا ذلّ. ورجل ضرّع: ضعيف. ومن الباب ضرُع الشاة وغيره. سمّي بذلك لما 
فيه من لين, وأضدرعت الناقة إذا نزل لبنها عند قرب نتاجها. فأمًا المضارّعة: فهي 
التشابه بين الشيئين كأ ها ارتضعا من ضرع واحدء وشاة ضَّريع: كبيرة الضرع 
وضريعة أيضاًء ويقال لناجل الجسم ضارع. 

التبذيب 19/5١‏ الضّرع: ضرع الشاة والناقة. والضّرّع: الضعيف. وضع 
فلان لفلان وضرّع له: إذا ما تخشّع له وسأله أن يعطيه. وقد أضرعت له مالي: بذلته 
له. وتضرّع الظلّ: قلّ وقلّص. والضّريع: الشراب الرقيق. وضرّعت الشمسٌ: دنت 
للغروب. وهذا ضرع هذا وصرع هذا: مثله. والضّريع : نبت يقال الشبرق: وأهل 
الحجاز يُسمّونه الضريع إذا يبس. وقال الليث: يقال للجلدة التي على العظم تحت 
الحم من الضَّرّع: هي الطريع. 

مصبا ‏ ضترّع له يضرّع بفتحتين ضبراعة: ذلّ وخضع. فهو ضارع. وضرع 
ضَرعاً فهو ضرّع من باب تعب: لغة. وأَضرعَنه الحمّئ: أوهنته, وتضرع إلى الله : 
ابتهبل. وضرٌع ضرعا وزان شرّف شرفاً: ضعف فهو ضدرع. تسمية بالمصدر. والضرع 
لذات الظلف كالثدي للمرأة. والجمع ضدروع. والمضارعة: المشابهة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التذّل مع طلب الحاجة أيّ حاجة 
كانت من رفع بليّة ومغفرة و كشف ضار. 
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ضرع 15 


وبهذا القيد يظهر الفرق بينها وبين الخضوع والمنشوع والذلّة والحقارة والضّعة 
والدعاءٍ والاستغفار وأمثاها. 


وبهذه المناسبة تطلق على مفاهيم حقيقة أو جازاً. كالضرع في الشاة, فإنّ 
الشاة في تلك الحالة متضرّعة متذلّلة لابدٌ لها من ارضاع مولودها ومن تبيئة اللبن 
وحفظه لتغذية المولود. والمظهر لهذا التضرّع هو ضرعهاء وعلى هذا يطلق على الضرع : 
الضّريع والضيريعة إذا أثقلت ونزل لبنها. 

وأمّا المضارع: فهو اصطلاح حادث مناسبةٍ ما. 

تأخذنام بالبأساق والكاء لعلو يتشرغون .4/5 

وَلَقَد أخذناهُم بالعذاب فا استّكانوا لرئهم وما يتضرّعون - 7 / 1/. 

فالتذل في مقام الابتلاء والشدّة والضرّاء والعذاب مع طلب الرفع والكشف: 
هو حقيقة الإنابة والتوبة» ويوجب توبة الله عليه ومغفرته وكشف الضيرٌ عنه. 

أدعرا ريك تضلاعا رشنية إندلا فت امشدين 1 0.717ة. 

قل مَن يُنجيكُم من ظّلمات الب والبحر تدعونه تضترّعاً وحّفية - " / 57. 

واذكر ربّك في نفسك تضرٌعاً وخيفةً ودون الجهِرٍ من القول بِالقُدوٌ والآصال 
لا / .5١6‏ 

-الدعوة طلب المدعد نفسة: وهذا غير طلب المناجخة منه.ومسألة فىء: أي 
ادعوا الله خالصاً وتوجّهوا إليه مخلصاً. في حال التضرّع ومتذلّلين وفي مقام طلب 


المغفرة وكشف الضيرٌ الظاهريّ والمعنويّ, وليكن هذا الدعاء والدعوة في سر واختفاء 
ليتحقّق الإخلاص - واذكّر ريّك في نفسك تضرٌعاً. 


يس لم طَعامٌ إلا من ضير يع لا يُسمِنُ ولا يُغني مِن جُوع 1/88. 
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الضّريع فعيل وهو الذليل المتذلل في يبس ونفار وخشونة لا يتلق النفس منه 
غذاء يقوؤيه ويرفع حاجته ويكشف ضيدره. 

وهدا من الأطمة الروحاتية: العلومات الخعاطةباللقسيات والسكوكات الى 
توجب ضلالاً وانحرافاً عن الحقء وتزيد في الظلمة والبُعدء ولا يغني عن جوعه وفقره 
وابتلائه. 

وفي المادّيات: هو يبيس النبات ذي شوك يقال إِنّه شبرق. 

فالضريع له مفهوم كليّ يشمل ما يتذلل في حاجة وابتلاء؛ من المادٌّيّات 
والروحانيّات وما وراء عام المادّة, في كل عالم بحسبه. 


ضعف: 

تادطط: أصلاة اتناة, يدل أحدها عل حلاف القدق والاشر كت أن 
يزاد النيء مثلّه. فالأوّل الضّعف والضّعف: وهو خلاف القوّة, يقال ضعُف يضعُف, 
ورجل ضعيف, وقوم ضُعفاء وضعاف. والآخر _فقال الخليل أضعفتٌ الشيء إضعافاً, 
وضعفته تضعيفاً. وضاعفته مضاعفة, وهو أن يزاد على أصل الشيء فيجعل مثلين أو 
أكثر: 

مصبا - ضعف الشيء: مثله. وضعفاه: مثلاه. وأضعافه: أمثاله. والضّعف في 
لغة تمه ؛ والضّعف في لغة قريش: خلاف القوّة والصحّة, فالمضموم مصدر ضَعُف مثال 
قوب قرباً. والمفتوح مصدر ضَعَف ضَعْفَاً من باب قتل» ومنهم من يجعل المفتوح فْ 
الرأي والمضموم في الجسد. وهو ضعيف. 

الجمهرة 7 / 97 الضَّعف والضّعف: لغتان, وقد قرئ بهماء والضّعف لغة النويّ 


(ص)ء وقراً عبدالله بن عمر على النيّ (ص) من بعد ضعف قوّة. فقال الى (ص): 
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7١ ضعف‎ 


ضعف قوّة يا غلام. ورجل ضعيف من قوم ضُعَفاء. وهذا ضعف هذا الشيء أي 
مثله. وقال قوم مثلاه. والجمع أضعاف. والتضعيف: عطفك الثيء على الشيء حقٌ 
فرهنك تطبيق - ضعف: جعل شيء على مثليه أو ثلاثة أمثال. 
عبري - (صعف). 


 -‏ - (صعيف). 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القوّة. وقد سبق في - رخو: الفرق 
بينها وبين مترادفاتها. 

وهو أغد من أن يكوق فى ماقي أو معلوت, 

فالماديّ كما في: 

#اجفاا بعد أووطتطا رقيية :7/8 1ه 

ضَعْفَ الطالبُ والمطلوب ‏ ؟” / 77. 

والمعنويّ كا في: 

إِنَكَيدَ الشّيطانِ كانَ ضَّعيفاً ‏ ؟ / 1/. 

والانتععاف»: طلت أويكوى شف حوداً فيو سنعفعته ذاه ييحت 
فالمستضعف هو الذي يجِكل ضعيفاً. 

إن القوم استضعفوني , يَستضعفٌ طائفة مِتهُم . 


و الع و 0 0 
ونريد أن فنعَلى الذينَ استضعفوا فى الأرض - ١8‏ / 6. 
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57 ضعف 


قالوا كنا مُسِتَضعَفينَ في الأزض - 4 /17. 

فالمستضعّف بصيغة المفعول يقابله المستكبر بصيغة الفاعل؛ والمستكبر هو 
الْذي استضعف وطلب ضعف الضعيف. 

وما لَكم لا تقاتلونَ في سَبِيل الله والمستضعَفينَ مِن الرّجال والنّساءِ والولدان 
ب غ5 /هل. 

يستفاد من الآية الكرية أن اجاهدة في سبيل نباة الذين استُضعفوا فريضة, 
وهو كالمجاهدة في سيول الل 

وأمّا الضّعف والمضاعفة: فهذه المادّة مأخوذة من العبريّة. وقريبة منها في 
الأراتة, 

مع مناسبة بين المفهومين بعلاقة التقابل» فإِنْ التضاعف هو حصول قوّة في 
مقابل الضعق» أو أن المضاعفة والتضاعف قبها معى الاسثمرار والاستدامة» ويراد 
منها في المورد: التكرّر في مصداقه, وفي المجرّد تدلّ الكسرة على ضعف مخصوص, 
وهو التكرّر. 

ولايخن أنّ المضاعفة غير المزايدة والكثرة وغيرها: فإنٌ المضاعفة هو تكرّر 
المثل مرتبتين أو بمراتب. 

والله يُضاعِف لمن يشاء, فيُضاعفه لَّهُ أضعافاً. يُضاعَف هم العذاب, لا تأكلوا 
لقا أفهانا شاهتة _ + را 

يراد المزيد مثلين وأمتالاً من اللأصل. 

وَماآتيتم مِن زَكاةٍ تُريدونَ وجة الله فأولئكَ هُم المُضعفون - ١‏ / 4". 

فأُولئِكَ هم جَرَاءُ الضَّعففٍ ما عَمِلوا - 6" / /ا". 


يقال أضعفه أي جعله ضعفاً. ومثلين أو أمثالاً. 
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ضعف 9 


ولول أن شاك لقّد كدت تركذ إليم كيت قليلاً إذا لأذفناة ضعت الخبرة 
وضعف المَّمات - ١7‏ / 76. 

الام في الحياة والممات عوض عن المضاف إليه, أي حياتهم ومماتهم, والحياة 
في هذه الدنيا هي الحياة الدنيا الشّفلى في مقابل الحياة العلياء وهي عبارة عن تعلّقات 
مادّية وجريانها واستمرارها إلى ان تنتهي مدّتهاء فيصير الإانسان خائبا خاسرا ليس 
لدهى حدق الحياة والسعادة الآضيلة 7 وهذا هو المسران البيخ والعذاب الاك 
واللّهو الشديد. ش 

والابتلاء الأشدّ الأعظم منه هو الموت: فإِنّه عبارة عن انقطاع هذه العلائق 
وحصول التفارق بينه وبين متعلّقاته, من الأمور المادّية واللّذائذ الدنيويّة والمشتهيات 
النفسانيّة. مع مشاهدة عالم آخر وإدراك الخسران وا حجوبيّة وا محروميّة فيه. 


تمن هذين العذابين يشتدّان في الأفراد بنسبة إدراكاتهم وتعقّلاتهم واستعدادهم 


(إن تحقّق) موجباً لتضاعف العذابين: انقطاع الارتباط الروحاني, وحصول تعلّق 
بالحياة الدنيا # مشاهدة التغارق بالموت. 

فليس للنىّ (ص) عذاب وابتلاء أعظم من الابتلاءين» كما قال عل (ع): 
صبرتٌ على حَبٌ نارك فكيفٌ أصبرٌ على فراقك. 

ولا يخ أنّ تلك التعلّقات الدنيويّة: هي الطريق الممتدٌ إلى الجحيم والنار 
والفراق وامحروميّة عن مقام السعادة - فادخُلي في عبادي وادخُلي جَنَت كنا ا 
صراط الجنّة والعبوديّة واللقاء هو الانقطاع والتبدّل التام - قن كان يَرجو لقاء ربّه 
فليعمل عَمَلاً صالحاً ولا يُشرِك يعبادة ربّه أحداً. 

وبهذه الآية الكرية الحادّة, فليعتبر وليتّعظ في حياته وتعلّقاته وركونه إلى 
الْذِين يخالفون عن أمر الله عرّ وجلٌء كل مؤمن معتبرء وليتوجّه إلى هذا القانون 
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9 ضعث 


القاطع الِإطى . 

أمّا قانون التضاعف: فكما في: 

مَنْ يأتِ منكنٌ بفاجشة مبِيّنَةِ يُضاعف ها العَذابُ ضِعْفَينَ - 38 / .". 

وأمّا قانون كون التعلّق بالدنيا عذاباً: فكنا في قوله تعالى: 

فلا لنتديك أعرا لم ولا أراضام كالريد ان يشتير بيبا و اشباوالانيا 
وتزهق أنفسهم وهُّم كافرون - 1 / /اه. 
ضعث : 

مقا ضغث: أصل واحد يدل على التباس الشيء بعضه ببعضء يقال للحالم: 
أضغئت الوّؤيا. والأضغاث: الأحلام الملتبسة. والضّغث: قبضة من قُضبان أو 
حشيش. قال النليل: أصل واحدء ويقال ناقة ضَّعْوت: إذا شككت في سِمَنها 
فلمست أمها طرق. والضَّغث كالمرس. 

مصبا ‏ ضَعَنْتُ الشيء ضَغئاً من باب نفع: جمعته. ومنه الضّغْت: قُبضة 
حديى غنداظ رطها واسبا:ويقال ملا الكن من قبن أو خفيض ارارم 
ود يدك فها قيل كان خرمة هن أسل فيا 'ماثة عوى وهو قضبان وقتاق له 
ورق ها يعمل منه الحصدر. والأصل في الضغث أن يكون له قضبان يجمعها أصل 
واحد, ثم كثر حت استعمل فيا يجمع . 

التهذيب 778 + -قال الليث: الصّغث قبضة من قضيان يجمعها أضل واحد 
مثل الأسل والكرّاث والقام. قال الفرّاء: الضّغث ما جمعته من شيء مثل خُحزمة 
الرطبة .وما قام على ساق واستطال #* جمعته: وقال ابن شميل: أتانا بضغت خير 
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ضغث هم 


وأضغاث من الأخبار. أي ضروب منهاء وكذلك أضغاث الدؤيا: اختلاطها والتباسها. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتفرّغ مختلفاً. أي الفروع المختلفة الجتمعة في 
موردء مادّيّة او معنويّة. 

ومن مصاديقه: القُضبان المتفدعة, والأخبار المتنوّعة المجموعة, وأمور مختلفة 
تشاهد في الرَؤياء والأمور الملتبسة المنضمّة. 

بل قالوا أضغاثٌ أحلام يّل افيه بَلَ هوَ شاعِرٌ - 5١‏ / 0. 

أي أفكار مختلطة عختلفة جتمعة ترى له في الحلم ثم يُظهرها. 

قالوا أضعاث أحلام وما نحن بتأويلٍ الأحلام بعالمين - ١١‏ / غ4. 

أي رؤيا من أمور مختلفة مختاطة معشكلة: قد تقاعت عن رؤياً. 

ولا يخق أنّ النائم بنومه يتعطل كل حاسّة له ظاهريّة جسائية, وذلك إِنا هو 
بتعطّل الأعصاب المتوسّطة بين الحواسٌ وبين مراكزها في الدماغ, فيبق الروح الحاكم 
عل مخلكة البدن درك 

وإدراك الروح حيئئذ إِمّا بالمتخيّلة وبمعلومات موجودة في النفس قد أدركت 
توأذها بالمواقن الظاهر له أو والقرة الناقله الرويحاقة ذلك إثا ى دوه اللكوت 
السفلى أو في عالم الملكوت العلياء وأيضاً إِمّا بصورها الواقعيّة لصوي الاي 
الناسية: 

فالمراد من أضغاث الأحلام: هو ما يُتراءى في النوم من الأمور الختلفة 
اليحة بالزفة المتخيلة: 


5 يبلن 8 م26 3 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





إن ضغن 


أي خذ في يدك مجموعة من فروع مختلفة من أيّ جنس كان, ثم اضرب بذلك 
الضّغثء فيحاسب كلّ من الفروع مرّة. 
هذا سقف ورخصة ن عضن اللراره عع انوك والسوي راقو إذا كان منيدا 


الالثزام والتعهّد أمراً ليس فيه شدة وحدة. 


ضعن : 

مقا ضغن: أصل صحيح يدل على تغطية شيء في ميل واعوجاج, ولا يدل 
على خير. من ذلك الضّغن والضَّمّن: الحقد. وفرس ضاغن: إذا كان لا يعطي ما عنده 
من الجري إلا بالضرب. ويقال ضغن صدر فلان ضِغناً وضَعَناً. وقتاة ضَغْنة: عوجاء. 
ويقال ضفن فلان إلى الدنيا: ركن ومالء وضِغني إلى فلان أي ميلي إليه. والّذي دل 
على ما ذكرناه من تغطية الشيء: قوهم إِنّ الاضطغان: الإشتال بالثوب. 

التبذيب 8 / ١١‏ - قال الليث: الضّغن: اليقد. وكذلك الضّغينة» والضّغن في 
الدابّة: التواؤه وعَسّره. وفي النوادر: هذا ضِغن الجبل وإبطه: بمعنى واحد. أبو زيد: 
ضَغْن الرجل يضفّن ضَغَناً وضغناً: إذا وَغْر صدره ودّوي. وضغن فلان إلى الصلح إذا 
مال البقم وامراةذاض طعن عل زوجها إذا ابقصي 


مقر بالك نواعتن وللقة العسدية: وح احفان, 


أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو احتقان الغضب وإضاره في القلب, أي إدامة 
جالة الشطة التق فى الباطن, 


م00 . اعع نلاج ]3 . /الالاثالانا 





ضفدع وخر 

وبهذه المناسبة: يقال فرس ضاغن. إذا أضمر بُغضه ولم يجرء وعودٌ ضاغن إذا 
اعوج . وضغن إليه: إذا مال في حالة الإضمار إليه. 

والقرق بين المادة والمتدء أ المقد لظ فيديعية الاعلامء والتفع بالانحظ 
فيه جهة الاضمارء يقال تحقّدت الناقة: إمتللأت شحياً. 

وعلى أيّ حال: فهذه الحالة مذمومة منكرة جدّاً. 

آم غنييت الذي فى فلوبيم قرحل أن تن ترج الا أظعائيم ب 1/0 

وَلا يسألكُم أموالكُم إن يَسألككوها فيِحفِكُم تبخلوا ويُخرج أضغانكم - 40 / 
/ 0 

أي البغضة المستسرّة في الباطن. ويظهر هذا البغض الى في قلوبهم إذا واجهوا 
بخسارات دنيويّة وإنفاقات ماليّة. فلا يستطيعون أن يتحمّلوها تعلّقاً بالدنيا وحُباً ها. 

والإحفاء: ترك التعلّق وظهور الخلوص. والضمير في - يُخرج: راجع إلى الله 
قال كا الذي الأو 

وذكر الضّغن: إشارة إلى وجود البغض للرسول والإسلام في بواطنهم» وهذا 
مرض خاصٌ وفي رأس كلّ مرض. 

فظهر اطف الى بالشفن دون سائر العفات الدسيعة: وذو كلية النقد: 
فإنُ النظر إلى جهة الاضمار والاخفاء. 


ضفدع : 


مصبا ‏ الضّفدٍع: بكسرتين, الذكّر والضّفدعة الأنثى, ومنهم من يفتح الدال» 
وأنكره الخليل وجماعة. وقالوا الكلام فيها كسر الدال, والجمع الضفادع, وربّما قالوا 
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4 ضفدع 


الضفادي على البدلء كما قالوا الأراني فى الأرانب. 

لسا ‏ الصّفدع: مثال المننصرء والضَّفدَع: معروف: لغتان فصيحتان. والأنقى 
ضفدِعة وضَفدّعة. وناس يقولون ضِفدّعء قال الخليل: ليس في الكلام فِعلّل إلا 
وق 06 - درهم وهجرع وهِبلّع وقلعم. وضفدّع الرجل: تقيض 2 وقيل سلحء 
وقيل ضرط . 

حياة الحيوان ‏ الضفدع: توصف بحدّة السمع إذا تركت النقيق وكانت خارج 
الماو. ومتى دخل الماءٌ في فيه لا تنقٌّ. والثعبان يستدلٌ بصياح الضفدع عليه. فيأتي 
على صياحه فيأكله. ويتعرض لبعض الضفادع مِثلٌ ما يعرض لبعض الوحوش من 
وؤية الغار مخيرة [ذاتراعباء فاذا أبيضرت الدان كدت 


030 
.. 3-5 


والتحقي 

أن الكلمة إسم رباعئ» يطلق على حيوان يقال له بالفارسيّة -غورباغه. وهو 
من الحيوانات البرمائيّة. تضع بيضها في الماء. ويخرج منها حيوان دقيق ويتنفّس 
بخياشيمه, حتى تتكوّن في داخله رئتان ويتنفس بهماء #"يترك الماء ويتنفس بهما وبجلده. 

فأرِسَلنا عَلَهِم الطوفانَ والجراد والقَمّلَ والضّفادع والدم آياتِ مفصَّلاتِ 
فاسكيروا ‏ 8/7 

إشارة إلى ما نزل من أنواع العذاب على آل فرعون والقبطيّين, إلى أن أغرقوا 
و 

ومنها شيوع الضفادع وكثرتها بحيث لم يبق بيت ولا حل منهم إلا وفيه ضفدع, 
وقد أشكل عليهم العيش والنوم والأكل. 
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ان 0 


مقا ضلٌ: أصل صحيح يدل على معنى واحد وهو ضياع الثشيء وذهابه في 
غير حقّه. يقال ضلّ يضِلّ ويضّلٌء لغتان. وكلّ جائر عن الحقّ والقصد ضال. والضَّلال 
والضّلالة: ببعنى. ورجل ضِلَّيل ومضلّل: إذا كان صاحب ضَلال وباطل. وما يدلّ 
على أنّ أصل الضلال ما ذكرناه قوهم أَخِلٌ الميّتء إذا دُفنء وذاك كأنّهِ شيء قد 
ضاع. ويقولون: ضل اللبن في الماء, ثم يقولون استّهلك. قال ابن السّكيت: يقال 
أضللت بعيريء إذا ذهب منك, وضللت المسجد والدارء إذا لم تهتدٍ لهما. وكذلك كل 
شيء مقيم لاتمتدى له. ويقال دعن مَضِلَّة ومَضلة . 


مصبا -ضلٌ الرجل الطريق وضلّ عنه يضِلٌ من باب ضرب ضَلالاً وضّلالة: 
زلَّ عنه فلم يمتد إليهء فهو ضالٌ. هذه لغة نجد وهي الفُصحىء وبها جاء القرآنء وفي 
لغة لأهل العالية من باب تعب. والأصل في الضلال الغيبة. ومنه قيل للحيوان 
الضائع: ضالّة للذكر والأنثى, والجمع الضوالٌء ويقال لغير الحيوان ضائع ولقّطة. 
وضلٌ البعير: غاب وخنى موضعه. وأضللته: فقدته. قال الأزهريّ: وأضللت الشيء: 
إذا ضاع منك فلم 5 موضعه. كالدابّة والناقة وما أشيهههماء فإن أخطأت موضع 
العىع الثابت كالدارة قلت ضلثه وضرلعه قال ابن الأعرا+. أضلى كنا إذا 
عجزت عنه فلم تقدر عليه. ا 

التبذيب 418/١١‏ - يقال: أضللتُ الشيء, إذا ضاع منك, وإذا أخطأتَ 
موضع الثيء الثابت مثل الدار قلت ضللتُه ولا تقل أضللته. قلتٌُ: والإضلال في 
كلام العرب ضدّ الهداية والإرشاد. يقال أضللت فلاناً إذا وجّهته للضلال عن الطريق. 
وقال أبوعمرو: يقال ضللت بعيري إذا كان معقولاً فلم تهتد لمكانه, وأضللته إذا كان 
مطلقاً. فذهب ولا تدري أين أخذء وكلَما كان الضلال من قبلك قلتَ ضللتهء وما 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





15 ضل 


جاء من المفعول يه قلت أخللقه, وقال أصل الضلال الغيبوية, 

مفر - الضلال: العدول عن الطريق المستقيم » ويضادّه الهداية» ويقال الضلال 
لكل عدول عن المنهج عمداً كان أو يسيراً كان أو كثيراً. 

صحا -ضلٌ الثيء يضل خلال : ضاع وهلكء والإسم الضّلٌ ومنه ضّلَّ بن 
خلّء إذا كان ل تعرف وله تعرفه أبوهه وكذلك الضلالءين القلاله والضالة ما ضل 
من البيية: للذكر والاتق. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الاهتداء. فالضلال هو عدم 
الاهتداء. والإضلال هو فقدان الهداية, أي جعل شيء ضالاً. 

فالضلال: فقدان الرشاد والدلالة إلى المقصود. سواء كان فى جهة مادّية أو 

ومن لوازم هذا الأصل: الخطأً. الذهاب في غير حقّهء العدول عن الطريق, 
الضياع, الغيبوبة, وغيرها. 

فإنّ هذه الأمور تتحقّق في أثر عدم حصول الاهتداءٍ إلى المقصود, كا أَنّ الدفنَ 
خلاف الممير والشركة إل المقاضد الدتيوثة وخلط الماء فى اللي عل خلاف استغرار 
اللنالة اللدية وكلوصيا: ْ 

وقلنا إن الضلال هو فقدان الاهتداء إلى المقصود, وهو أعمّ من أن يكون في 
حقٌّ أو باطل؛ فإنٌ مطلوب كلّ شخص بحسب نظره. 

فالحقٌ كما في: 

ومن يُشْرِك بالله فَقَد ضَلَ ضَلالةً بَعيداً ‏ 5 / .١1١7‏ 
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شل 3.؛ 
ومّن يَعص الله ورّسولّه فَقَد ضَلَّ ضَلالاً مُبيناً - 8" / *". 
والباطل كا في : 
فألّاللأ ين كرد إثا لراك ظلال ثيه 017 + 
إن أباناكّى خلال مُبين - ١١‏ 87. 
فتفسير المادّة بالانحراف عن الحقٌّ: في غير محلّه. 
ويدلٌ على كون الأصل في قبال الاهتداء ‏ قوله تعالى: 
من اهتّدى فإ تَتَوِي لّفسه ومن صل فا يَضِلَّ علا - .٠١8/0١‏ 
قل لا أَتَبِعُ أهواءكُم قد ضللتٌ إذاً وما أنا من المُهتدين - 51/57. 
اؤلقلة الذي اشكر | الفتاولا باد + ك3 
إن الضلال إِمّا في الاعتقاد كما فى : 
ومن يَتَبَدّلِ الكفرٌ بالإيهان فَقَد ضَلَّ سَواء السّبيل - 7 / .٠١8‏ 
ومن يُكفُر بالله وملائكته وكتّبه ورٌسّله واليوم الآخر فَقّد ضَلَّ لال بَعيداً - 
غ#/ك3. 
وإِمّا في الصفات الباطنيّة كما في: 
قَوَيلٌُ للقاسية قلوبهم من ؤكر الله أُولئِكَ في ضَلال مُبِينَ - 9 / ؟7. 
وك أضل ل البوشر ادير تدخ يواله د ا ره 
وما في الأعمال كما في : 
وكن تفقله يتك ققد هل سواه الشييل .. 7/0 1. 
والَّذِينَ كَفَروا فَتَعسأَُم وأض ل أعمالهم - 50 87 . 
وفي الضلال المطلق العامٌ كما في: 
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ِنّكَ إن تذرهم يُصْلُوا عبادك  /1١‏ 71. 

ويعلّمهم الكتاب والجكنة وإن كانوا مِن قبل لَفي ضَلالٍ مُبِينَ - 77/؟. 

وأمّا الضلال في التكوين والخلق: فغير ممكن. فإنّ التكوين من الله تعالى ومن 
مظاهر قدرته التائّة. فلا يمكن فيها الضلالء ولا يتصوّر فبها الانخراف والنقص -كما 
قال الله تعالى: 

رَبّنا الذي أعطى كُلَّ نَيِءٍ خلقه تُهَهَدى - ١‏ / 00. 

سَبّح اسم ربّك الأعلى الذي خَلَّقَ كَسَوّى - 27 / ؟. 

لَقَد خَلّقنا الإنسانَ في أُحسّن تقويم 4/946. 

وأما الإضلال من الله العزيز في طول الحياة بعد التكوين: فهو نوع من التعذيب 
والأخذ وامجازاة» وإنما يتحقّق بعد الكفر والكفران والبغي والعصيان, كما في قوله 
قال 

كذلك بضلا الله الكافريية 48 /غل. 

يُضلّ به كديراً وبهدي به كثيراً وما يُضلٌ به إلا الفاسقين - 7 / 51. 

والّذِينَ كقَروا قتعساً ّم وأضلّأعماكُم - 50 87 . 

فالهداية من الله تعالى بمقتضى بسط الرحمة والفيضء وفي امتداد التكوين والخلق 
والتدبير والُطف, فهي واقعة في النظم والجريان وعلى الفطرة التي فطر الناس عليها: 

والواي لله عاقيا واصييرا ب 171 

ونَرّلنا عَلَِيك الكتابَ تبياناً لكل َّيءٍ ومُدىّ ورحمة - 45/١7‏ . 

وهذا بخلاف الضلالة: فإئَّما على خلاف الفطرة وبسط الرحمة, فتحتاج إلى 
حادثة عرضيّة. وكذلك الاضلال: 
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فريقاً َدى وكريقاً حَقَّ عَلَهِم الضَّلالّة - 7 / .7٠‏ 

قُل مَنكانّ في الضّلالة فليَمدٌدْلَهُ التحمن مَدَا - 15 / 0/. 

يُضْلٌ به كثيراً وتهدي بدكثيراً وما يُضْلٌ به إلا الفاسقين - 7 / 51. 

قل إن الله يُضْل مَنْ يّشاء وبهدي إليه مّن أناب  ١‏ / 1؟. 

فإنّ الله عنّ وجل له الحكومة والمالكية المطلقة والاختيار التامٌ والقدرة 
الكاملة ولايمكن أن يكون محدوداً ومقتداً غدوه خارجية أو بقيود عارضية: 

وأمًا التقيّد بالتدبير والحكئة والعدل والميزان الحقّ والخير والصلاح: فِإِمما 
مرسعيا التق الضقات المنلكةمن الققر و القع وللاحة الث والفض وامقالا: 
فإنّه تعالى لايتصف بهذه الصفات, ولايمكن في حقّه فقر أو ضعف أو ظلم أو محدوديّة 
وإلا فهو ممكن مخلوق. 


ضمر: 

مصبا ‏ ضَّمّر الفرس فمورا مخ باب قعد. وضَمّر مرا مخ باب قَوب: دق 
وقل لحسه: وشم رجه وأضمرعة: أعددقه السباق »وهو أن #ملقه قرفا بسن اسمن فهو 
ضامرء وخيل ضامرة وضوامرء والمضار: الموضع الذي تُضمّر فيه الخيل. وضمير 
الإنسان: قلبه وباطنه. والجمع ضائر. وأضمر في ضميره شيئاً: عزم عليه بقلبه. 
والضميران: الريحان الفارسي . 

مقا ضمر: أصلان صحيحان, أحدهما يدلٌ على دقّة في الشيءٍء والآخر يدل 
على غيبة وتستر. فالأؤل قوهم ضَمَر الفرس وغيره ضُموراًء من خفة اللحمء وقد 
يكون من اهْزالء ويقال للموضع الذي تُضمَّر فيه الخيل المضار. ورجل ضَمر: خفيف 
الجسم . والآخر الطمار وهو المال الغائب الذي لا يرجىء وكل شىء غاب عتك فلا 
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تكون منه على ثقة فهو ضهار. ومن هذا الباب أضمرت في ضميري شيئاً. 

الاشتقاق ١7١‏ واشتقاق ضّمرة من شيئين : إِمّا من قوهم بعير ضَّمرء إذا 
كاق ارا كسيد وسفن اللتموي ف لد فهر مو فس التريو رشك سيور : 
وطار حمر والمار هن العيان هونا اضيب لأساو رق مقا عدر 
وضميراً. 

التهبذيب 57/1 -عن حُذيفة: اليوم يضار وغداً السّباق والسابق من 
سبق إلى المنّة. وقال الليث: الضّمر من اال ولحوق البطن, وقّضيب ضايرء وقد 
انضمر: إذا ذهب ماؤه. والمضار: موضع تضمّر فيه الخيل. قلثُ: وقد يكون المضار 
وقتاً للأيام الي تضمّر فبها الخيل للسّباق أو للركض إلى العدوٌّء وتضميرها أن تشدّ 
علننا سروعياد جل بالأبجلة عق ضوق قنيا فدهي وكلها ديقع لمميا وحمل 
عليها غلمان خفاف يجرونها ولا يُعتُّون بهاء فإذا صمت واشتدّت لحومها أمن عليها 
القطع عند حُضرهاء فذلك التضمير الذي تعرفه العرب. وقال الليث: الضَّمِر الثيء 
اّذي تُضمره في ضمير قلبك. والضّمر: المُهضّم البطن. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الدقيق الصّلب من كلّ شيء بحيث يذهب 
ويزول عنه الزوائد واللواحق التي توجب تثاقله. 


ومم مضاف يقت القرس العام و اسل العير والقضيي الضاف ونا اضمرية 
في قلبك من شيء دقبق صلب في نفسه أو بالإضارء والمضار مفعال: مقدار من 
الزمان أو المكان يتوشل فيه لتضمير الفرس. 


وأذن في النّاس بالحجٌ يأتوك رجالاً وعلى كل ضامر يأتينَ من كل فج عَميق - 
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“رما 


الرجال جمع راجل كالقيام والقائم. وكلّ ضامر: يشمل كلّ نوع أو فرد من 
البعين والفرسن بوغيرهيا 

والتعبير بالمركوب الضامر: إشارة إلى لزوم كون المركوب قويّاً وشديداً صلباً 
خفيف الجسم. ليصمٌ الاعقاد والسكون عليه. وكلّما كان الطريق بعيداً فيه أودية 
وجبال: يلزم رعاية هذه الحيئيّة أزيد. 


٠‏ ين 


امع 

مقا د امل والعد يول غل علاسية بين شكنن يقال طمت العىء إل الشىء 
فأنا أضته ضِمّاً. وهذه إضمامة من خيل, أي جماعة. .وفرش شباق الأضاميرء أي 
الجماعات. واضمامة من كتب مثل إضبارة. 

صحا ‏ ضممت الشيء إلى الشيءٍ فانضمٌ إليه. وضامّه. وتضامٌ القومٌُ: إذا انضمٌ 
بعضهم إلى بعض. واضطمّت عليه الضّلوع: أي اشتملت. والضمام: ما تضم به شيئاً 
إلى شيء. واسد ضماضم : يضم كل شيء. وا ثّ اصمطع «نتلف ووحل ُ ضمضم : غضبان. 

التبذيب 44١/1١‏ -ضممت هذا إلى هذاء فأنا ضام وهو مضموم, وضاتحتٌ 
فلاناً. إذا أقَتَ معه في أمر واحد. والإضامة: جماعة من الناس ليس أصلهم واحداً 
ولكتى لمتيوالجينم اللأضاهب والثاقيو دمن أساء الامده وحتعتيه دوق 
والضّيّ والضّام الداهية الشديدة. والعرب تقول للداهية: صَمِيَ ضام بواخعيت اللي 
أو غيره صحّفوه فجعلوا الصاد ضاداً. وقال أبو زيد: الضَّاضِم : الكثير الأكل الذي 
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أن الأضل الوانحد فى الاقة هو جعريب الغىء إلى شيء الخرجحيت يقرب نن 
الوضلء ولا يعتير فيه اللضوق والاتّصالء فالاتصال أشدّ ضبّاًء كبا أن اللضوق أَشدٌ 
من الوصل . 

ويعتبر فيها اختلاف النوع غالباً. بخلاف الوصل واللصوق, فلا يقال بعد 
الاتمام إن الشيتيخ شن وإبهد: 

وأيضاً يلاحظ في الضدّ : الجانب الواحد. فالنظر إلى أحد الطرفين» أي ضيّ 
شيء إلى آخر أقوى منه - راجع السرد. 

واضمُم يدّك إلى جناحك تحرج بَيضاءَ من غير سُوء - 7١‏ / 77. 

واضمُم إليك جَناحَك من الرّهب - 78 / 7". 

اليد تدلٌ على القدرة وهي مظهر القدرة. والجتاح من أصل القايل ويطلق على 
فأ به اول ا فيه تمايل كيد الإنسان وجانحته وهي الضلع المنحني وجناح الطائر, 
والرهب استمرار النوف, والضيٌ خلاف البسط. 

ففي التعبير بضيّ اليد إشارة إلى جمع صولة القدرة وكسرها بإظهار حالة التحقّر 
والتذلل.واشاء الساتية والاداقة: 

والمراد وضع اليد تحت عضد بحيث تقرب منهاء ثم ضيّ الجتناح وهو اليد إلى 
البدن يان لا تكون باسطة القدرة وعاملة, متوقفة ساكنة مقبوضةء كالعبد المطيع 
المتذلل. 

ولاتخالف بين الآآية وبين آية أُسلّك يدك في جَيبك تحرج بّيضاءَ من غير سُوء 
واضمُّم إليك جّناحك فإِنٌ إدخال اليد إلى الجيب إِمُا هو بتقريبها إلى العضد من تحت 
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القميص واللباسء لأنّ النظر إلى تحقّق حالة المخضوع والانكسار والتذلل. 
ويدلٌ على هذا المعنى : التعبير بكلمة -اسلك فيه, دون اضمم.ء فإِنّ السلوك 
من الجيب وفي الجيب هو التسيير فيه لا الضمٌ إليه. 


وفي الأمر بالضمّ إلى الجناح إرشاد إلى أنّ حقيقة الكمال والبلوغ إلى القدرة 
والقوّة والظفر: إِما تحصل بكسر الأنائيّة وإفنائهاء فإنّ هذا المورد وإن كان آية 
ومعجزة من الربٌ (فذاتك بُرهانانٍ من ربّك) إلا أنه قد ظهرت بهذه الصورة أيضاًء 
ليعلم أَنّ المسير الطبيعي للظفر والفتوح هو هذا الطريق. 


ضنك : 

مفا ‏ ضنك: صحيحان وإن قل فروعهما. فالأوّل ‏ الضيق, والآخر - مرض. 
فالأوّل ‏ الضّنك الضّيق, ومن الباب امرأة ضناك: مُكتنزة الحم إذا اكتفز تضاغّط 
والأصل الآخر ‏ المَضنوك: المزكوم, والضّناك: الرّكام. 

لسا ‏ الضّنك: الضّيّق من كلّ شي-, الذكر والأنثى فيه سواء. وكلّ عيش من 
غير حلّ ضَنك وإن كان واسعاً. قال أبو إسحاق: الضَّنك: أصله في اللّغة الضّيق 
والعدّة. وضتك القىء دكا وتتاكة وحشوكة ضاق. وعتك الريقل ضناكة: فهو 
ضَنيك: ضعُف في جسمه ونفسه ورأيه وعقله. والضّدكة والضّناك: الرُكام. وقد ضَنِك 
فهو مَُضنوك: إذا زُكم. والضّناك: الموّق الحختلق الشديد. يكون ذلك في الناس والإبل. 
والعفاك و امرا» الكدية وناقة ناك بغليظلة امون 

أسا ‏ ضنّك عيشه يضنّك ضُنكاًء وضنكه الله يَضنّكه. وهو في ضّنك من 
العيش . وعيشة ضّنك. وصف بالمصدر. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشدّة في المضيقة مادّية أو معنويّة. ومن 
مصاديقه الزّكام الموجب لنزول الفضولات المايعة من الدماغ قهراً ومن دون أن يمكن 
الاحتباس والدفعء إمّا بسبب وصول حرارة أو برودة شديدتين, وهذا يحدث مضيقة 
شديدة في حال المزاج والمعيشة. ومنها - اكتناز اللحم وامتلاؤه بحيث يوجب مرضاً 
وشدّة في العمل والحركة وتضاغطاً في المزاج. 

ومن أَعْرَضّ عَن ذكري فإ لَهُ مَعيشةَ ضَنكاً وتَحشّره يَوْمَ القِيامَة أعمى - 

.١ 3575 / ٠ 
يراد شدّة الضيق في المادّيات ومن جهة الروحانيّة» فإنّ من أعرض عن التذكر‎ 
والتوجّه إلى الله تع ى: فهو متقطّم عنه تعالى ومتقطّع ارتباطه عنه. منفصل عيشه عن‎ 
المراحل الروحائيّة, فلابدٌ أَنّه يعيش في محدودة المادّة. مقيّداً بقيودهاء ومحدوداً‎ 
بحدودها الوافرة. ليس له من وسع عوالم الروحانيّة نصيبء ولا من الفيوضات‎ 
الرحمانيّة حظ , فإنّ عالم المادّة إذا اتقطع عن الروحانيّة: يكون كالجسد بلا روح» فهو‎ 

في غاية الشدّة والمضيقة وا لمحدوديّة. 

فكنا أَنّ البدن المنقطع عنه الرّوحء ميّت لا عيش له ولا انبساط فيه: كذلك 
المعيشة إذا اتقطعت عن الحياة الروحائيّة. تكون في غاية الحدوديّة والمضيقة الشديدة 
الدثيوية: متقطعة عن الالتذاذات المعنوية ومحعرومة عر التوشهات والألطاف الغييية, 


ين 


ضن : 


مقا ضنٌ: أصل صحيح يدلّ على بخل بالشيءٍ يقال ضننت بالشيء أَضّنّ به 
هذا وضئالة ورجل ضَّنين. وهذا عرق مَضَّنَةَ ومَضِنّة: إذا كان ليا بق به. 
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44 2 


وفلان ضِئٌ من بين إخواني, إذا كان النفيس الذي يُضْنٌ به. 

مصبا - ضنٌ يضّنٌّ من باب تعب» ضُناً وظئة وضنانة: بخل فهو ضَّنينء ومن 
باب ضرب لغة. 

اهديب 459/7151 اقال الليث: الفلرة والعتة والمضتة كل ذلك من 
الامساك والبخل _-ماهو على الغيب بضّنين أي يؤدي عن الله ويُعلّم كتاب الله. 
وقرئ ‏ بظنين. ويقال: إضطنٌ يضطنٌ, وفي الأصل: اضتنٌ. 

الفروق. 112 دالفرق بين البشل وين العلية: أن العبة أصله أن يكوة 
بالعواري, والبخل بالهبات, وطذا تقول هو ضَنين بعلمه. ولا يقال بخيل بعلمه, لأنّ 
العلم أشبه بالعارية منه بالهبة, وذلك أنّ الواهب إذا وهب شيئاً خرج من ملكه. وإذا 
أعار لم يخرجء فأشبه العلم العارية. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإمساك عبًا يكون نفيساً في نظره وله 
أهمية عنده. كما في العلم والرفيق الخاصٌ والأخ الصالح والمال ا لخصوص له ووسائل 


وعلى هذا يقال إن خصوص بالعواريء فإنّ العارية إنما هي فيا يختصٌّ بهء وله 


وسئق ق الع أله البخل:التابة فق القلب» والبخل أعد مثهنا. 
ولَقّد رَآه بالأقُق المُبين وماهوّ على القَيبٍ بضَّنِينَ - 8١‏ / 56. 


أي ليس له أن يسك مما يراه في الغيب, وأن لا يظهره. 
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6 ضهئىٌّ 


والعيين يقواله_ عل القبي دون الغربدقاة العثة بست معان به يل راقن 
عليه ومتعلّقة بما فيه من العلم والوحي والشهود الواقعة في عوالم الغيب. 

والرسول لازم أن يكون أميناً. كا فها قبل الآية الكريمة - مُطاع ثَمأمين - 
والأمانة تقتضي أن لا يرى منه شيء زائد - ولو تَقوّلَ عَلِينا بعض الأ قاويل. إن هو 
إلا وحيٌ يوحى. ولا شيء متروك يضنٌّ به. وإن كان نفيساً متعالياًء كالعلوم والمعارف 
الحقة. 


ع 


ضهئى : 

مقا أصل صحيح يدل على مشابهة شيء لشيء يقال ضاهاه يضاهيه: إذا 
شاكله؛ وربًا شر فقيل يضاهوٌ, والمرأة الضَّهياء: هي البق الاقيض: جوز غدل 
َل واستكراه أن يقال كأئها قد ضاهت الرجال فلم تيض. 

مصبا ‏ ضاهأه مضاهأة مهموز: عارضه وباراه. ويجوز التخفيف فيقال ضاهيته 
مضاهاة» وقريخ يناه وه مشاكلة الغىء بالعىءء وى ديث - أهد الباس عذاياً 
يوم القيامة الّذين يضاهون خلق الله أي يعارضون بما يعملون أي المصوّرون. 

لسا ‏ الليث: المضاهاة: مشاكلة الشيء بالشيء. وربًا همّروا فيه. وفلان ضهيّ 
فلان: نظيره وشبيهه. قال الفرّاء: يضاهئون قولَ الّذين كفّروا أي يُضارعون قوهم 
لقوهم اللّات والعُرّى. وقال أبو إسحاق: أي يُشابهون في قوهم هذا قولّ من تقدّم 
اتباعاً هم, وقبلوا منهم إِنّ المسيح والعزير إبنا الله قال واشتقاقه من قوهم - امرأة 
ضَهيَاً وهي التي ل يظهر لها ثدي, وقيل هي التي لا تحيض. فكأ نما رجل . وقال ابن 
يدو موقا والشبياء من التساوه الي ا 550 
أبوعمرو: امرأة ضَهياة وضهياه, وهذا يقتضي أن يكون الضهيا مقصوراً. 
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حبين ١ه‏ 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو المعارضة في عمل أو قولء ويلازم هذا المعنى 
المقابةاق :ذلك العمل 

ويدلٌ على الأصل قول بعضهم إِنّ المضاهاة بمعنى المباراة والمعارضة . وقوطهم في 
المنديت الذذين تشاهوج شالق الله أى يعارضون غا يلون من التصوير. 

وبهذه المناسبة تطلق الضهياء على امرأة تباري الرجل في بعض صفاته وأعماله 
من عدم ظهور التدي والحيض والولادة فيهاء فكأئّها قد تعارض الرجال. 

وهكذا تطلق على أرض ل تنبت نباتاً. فكأ ئها بائرة. 

وقالّت الهوة عُرِيدٌ ابن الله وقالت التُصارى المسيحٌ ابن الله ذلك قوهم 
بأفواههم يُضاهئون قول الَّذِينَ كفروا مِن قبل قاتلّهم الله أفى يؤنَكون ‏ 5 / ."١‏ 

أي هؤلاء اللهود والنصارى مع أَئّْهُم من أهل الكتاب والدين وهم سابقة في 
التوحيد والإيمان يُعارضون الكقار ويسابقونهم في قول الكفر والشرك. 

وهذا التعبير أشدٌ وآكد في توبيخهم وقدحهم من التعبير بالمشابهة» وبهذا يظهر 
لطف التعبير بها دون المشابهة والماثلة. 

وظهر أيضاً: أنّ المباراة منهم في قبال قول الكقّار بالشرك. فإنْهم يبارون ذلك 
القولء لا الكقّار أنفسهم. 

ولايفق أن الماذة إذا كانت عق المشابهة: فيلزم التعبير في المورد هذا البيان - 
مما يضاهي قوطهم قول الكقّارء أو إنما يضاهئون الكفار, ولا يصحٌ المشابهة بينهم وبين 
القول. 
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وه ضوء 


ضوء : 

مقا - أصل صحيح يدل على نورء من ذلك الضَّوء والضّوء بمعنى, وهو الضياء 
والدرو قال أبو .عنيده أضاءت النات و أضاءت خنتها. 

مصبا - أضاء القمدُ إضاءة: أنار وأشرقء والإسم الضياءء وقد تهمّز الياء. 
وطاء كود ا فى كا قا له نوفيس روكرج أغاءالتزيا يعفة رار يمال عاد القى 2 
واضاءة قارف 

التبذيب 457/١7‏ قال الليث: الضّوء والضّياء: ما أضاء لك. وقال الزجّاج: 
يقال ضاء السراج يضوء وأضاء يُضيء, واللغة الثانية هي الختارة. وقال الليث: 
ضوّأت عن الأمر تضوئة: أي جدت. قلت: ولم أسمع بهذا المعنى. 

كلّيات - الضّياء: هو جمع ضُوء كسّوط وسياطء أو مصدرء كقام قياماً. 
واختلف ف أن الشعاع الفايض من الشمس جسم أو عرض:» والحق أنه عرض»: 
وهو كيفيّة خصوصة, والنور إسم لأصل هذه الكيفيّة, وإذا كانت كاملة تامّة قويّة: 
فهي ضياء, وهذا أضيف إلى الشمس.ء والنور إلى القمرء فالضوء أت“ منه. والنور أعمٌ 
منهء إذ يقال على القليل والكثير. 


أ كالآصل الواشن ف هذه اماق حو عي الخشراى والكفقة السفرة من 
النور فإنٌ النظر في النور إلى نفس النور من حيث هوء وفي الضوء إلى جهة إشراقه 
كا أنّ الإشراق هو طلوع مع الإضاءة, فالنور أعجّ من أن يكون فيه إضاءة أيضاً أم 
لا. 
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ضوء 0 


ثم إِنّ الحرارة والنور إِمما يتحصّلان من مَوّج واهتزاز شديد في ذرّات الجسم , 
وينتقل هذا الاهتزاز الشديد إلى الحيط الخارج, والضوء هو انبساط ذلك النور إذا 
بلغ إلى حدٌ تام شديد. 

6ع العون إكا مسوس. وق لاله أى معقول معتوية + والتتوي يستعمل راد 
به الجوهرء فإن النور الحقيق هو حقيقة الوجودء وقد يستعمل في موارد الاضاءة 
والكتار امكل من الور فيكون غرضا. 

واكًا الصو قيوسى الأعرافن» ال" انير افش الاشراى الرويحاة؟ الفكويدة: 
فيكون جوهراً في ذلك المورد. 

وأمًا عرضيّة النور: فهل هو من الكيفيّات المحسوسة. أو من أقسام 
الاستعدادية 3 من أن يَفعل وينفعل: فكلٌ باعتبار. 


1 


كَمَكَل الذي استوقّد ناراً فلب أضاءت ما حولّه ذهب الله بنورهم - 7 .١7/‏ 


فالاضاءة الما حك من النونء والتور من الثار واخرارف فإذا انق الخو 
ينتق الاضاءة. 


والإضاءة في البرق : 
وكا البري خطت أبصاوّم كليا أضاء قم مشوافيه +/-. 


إن جَعَلَالَُ عليكُم اللَيلَ سَرمّداً إلى يوم القيامّة مَن إِلَدُ غير الله يأتيكُم بضياء 
58 / ال 


فالليل يقابل الضياءء فإنٌ الليل هو انبساط الظلمة. والظلمة فى مقابل النور - 
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6 5 
يُخرجُهم من الظّلمات إلى النورء أم هَل تستوي الظَلاتُ والنورء وجَعَلَ الظّلماتِ 
والثون: 

وق الخضاءة العو ية: 

ولند قينا نوس وهاروة الثُرقانٌ وضياة وذكرا للمتّفيت "5١‏ /6/؛. 

أي آتيناهما هذه المعاني ليستفيد منها المتّقون الّذين يتّقون عن الباطل ويبتغون 
الخروج عن محيط الظلمة إلى الضياء ويريدون السلوك في مسير ذكر الله. 

وهذه الأمور الثلائة مراحل مربّبة في مبادئ السلوك, وهي الْتي يلزم للمتّق 
أن يجعلها في برناح مسيره وعمله. 

وهو الل +4 اقيق شيا والقمة فور 31 

ان العمسن قتظة الأضاءة#وسط الثور بم سحضل وماق التبان بعد الليله 
وهذا بخلاف القمرء فإنّ الملحوظ فيه مطلق وجود النور فيه؛ لرفع الاحتياجات 
الضروريّة ويتحتق زمان الليل. 

والتعبير به: فإنّ النظر في المقام إلى حصول الضياءء وكأنٌ الشمس نفسها ضياء 
ومظهر للضياء. وهو المطلوب في تحقّق النهاريّة, كما أنّ المطلوب اللازم في الليل 
وظلمتها مطلق وجود نور بالإجمال. 

6 إن الضياء كا أنه وسيلة تحصيل المعاغن المائيخ - وجعلتا الثبار معاشا: 
كذلك الضياء الروحانيّ وسيلة تحصيل المعاش المعنويّ الذي هو المقصود الأصيل في 
حناة الاتساق هوهو الذى يج سعادة أبدثة» ؤسعة ى الحنياة: 


قال وسول انها( ): اللية للاعيق الاعيش الآخرة: 
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ضير : 
مقا ضير: كلمة واحدة, وهو من الضَّير والمصَّرّة, ولا يُضيرني كذاء أي 
التبذزيب ١١‏ / 07 ابن السكيت: ضارني يضيرٌني ويضورني ضيراً. عن 
الفرّاء: قرأ بعضهم - لا يَضِرْكم كيدُهم شيئاً - يجلعه من الضّير. قالوا لا ضير إِنَا إإى 
ربّنا منقلبون أي لا ضير . وعن الفوّاء: الضورة من الرجال: الحقير الصغير الشأن. 
وعن ابن الأعرابي: الضّورة: الضعيف من الرجالء والضّورة: الجوعة. 


لسا ضير: ضاره ضَيراً: ضرّه. ويقال ضارني يضيرني وضارني يضورني 


خورا: ويقال لا ضير ولا ضور ولا ضر ولا ضررَ ولا ضارورة: بمعنى واحد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الضنرر اللَيّن الخافتء. وذلك بمقنضى 
حرف اللين, فإنّ الأصل في المادّة هو الضرٌ مشدّداً. وهو يدل على الشدّة والظهور. 


وأمّا الضور واوياً: فهو أيضاً قريب من الضيرٌ» وبينهه| اشتقاق ومعناه الضرر 
والتغدةو الم سط ويك الدابية بطاق غل فخ اماه عفان او ضفار ار شعت 
أو جوع وغيرها. 

وقد اختلطت مفاهيم هذه الموادٌ في المعاجم, فتنبّه. 

لأنطمة يدوك رركي والواية ميو نا إل ركنا فليو ى رده 

التعبير بالضير دون الضيرٌ: إشارة إلى أنّ هذا الشرّ المتوجّه خفيف وخافت 
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5ه ضيز 


يسيرء في قبال ما يصل من مواجهة الحقّ ودركه. وفي قبال تحقّق السير والانقلاب 
إل اليت الدى بيده الكربية )كاله كال الخين والبساد» والنقع. 


ضيز: 
مقا -ضيز: قد مضى ذكره: وأصله فبا يقال الواوء وقد قيل إِنْه من بنات الياءء 
فلذلك ذكرناه هيهنا فالقسمة الضّيزى: الناقصة, يقال ضزته حقّه : إذا منعتّه. 


ضوز: أصلان صحيحان, أحدهما ‏ نوع من الأكل. والآخر ‏ دالٌ على 
الاعوجاج. فالأوّل ‏ ضاز القر يضوزه ضَوزاً: إذا أكله بجفاء وشدّة. والأصل الآخر 
- القسمة الضيرى. 

التهزيب ١١‏ / 07 -عن الفرّاء في قسمة ضِيرّى: أي جائرة» والقرّاء جميعهم 
غل ترك الهمزه ومن القري من يقول د ضتزق وكه رّى: وضيرى فمل».وإن رايت 
وها مكسوراً وهي مثل يبض وعينء كان وها مضموماً؛ فكرهوا أن يرك على 
ضمّه. وعن ابن السكيت: ضِزته حقّه. أي نقصته. وقال أبو الهيثم : ضرت فلاناً 
أضيز ضَياً: جرت عليه. وعن ابن الأعرابي: تقول العرب - قسمة ضُوْزى وضّوزى 
وضئزى وضيزىء ومعناها كلها الحور. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانحراف مع الاعوجاج. وبلحاظ هذا 
الأصل يفسّر بالجور أو النقص أو المنع, فإنّ في كلّ من هذه المعاني مفهوم الا نحراف 
عن الاعتدال والميزان. 
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ضيع لاه 


والصحيح الحقٌّ على مقتضى اللفظ والمعنى: أنّ الواويّ غير اليائي؛ نعم بينها 
اشتقاق أكبرء ومفهوم أكل القر إنما هو للواويٌء مع وجود تناسب في ما بينه وبين 
الانحراف, فإنّه اعوجاج في أكل. 

أَلَكُم الذّكدٌ ولَّهُ الأنق تلك إذاً قسمة ضيزئ - 07 / 77. 

أي :قسعة متحرفة عن الغدلء يآن تعلوا الذكن لكدء حيث سمسكنون عن 
الأنق + وتكون الأنق حطة لله وتدسبونها إليه. 

ولا يعد أن قول: إن الثاثة تدل ضمناً عل ضور ماء اث الضين هو الضين 
(بعنى الضرر الخافت) بتبديل الراء زاء؛ والزاء من حروف الصفيرء ويدلٌ على إظهار 
في قبال الخفت والشدّة, فتكون موادٌ الضرٌ والضير والضيز قريبة المعاني. 

فيكون من مصاديق هذا المعنى أيضاً: مفاهيم الجور والنقص والمنع والاعوجاج 
والإنحراف. في موارد الضرر مع حفظ معناه. 

ثم إنّ وجود الضيزى في هذا الاقتسام: فأوّلاً مِن جهة أَْهم يظنّون انكساراً 
وانخطاطاً في مقام الأنتى, مع أنّ الفضيلة إِنما تنشأ من التقوى, ولا فرق بين الرجل 
واللراة: 

إن لا أضيعٌ عمل عامل مِنكُّم مِن ذكر أو أن بعضُكُم من يعض -”/ .١19586‏ 

وثانياً-نسبة الأنى المنحطة على ظَمُّهم إلى الله تعالى . ونسبة الذّكر إلى أنفسهم: 
وضيغة قعل مقصورة عدل خل ‏ سعة المح وجريانه وبسطه. 


ضيع : 
مقا ضيع: أصل صحيح يدل على فوت الشيءٍ وذهابه وهلاكه. يقال ضاع 
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مه ضيع 
الثنيء يضيع ضَياعاً وضّيعة وأضعته أنا إضاعة, فأمًا تسميتهم العقار ضيعة: ففا 
أحسبها من اللغة الأصيلة, وأظنّه من محدّث الكلام. وسمعت من يقول إنما سمئيت 
بذلك لأنه إذا ترك تعهّدها ضاعت. 

مصبا ‏ ضاعء فهو ضائع, والجمع ضَيّع وضياع, ويتعدّى باهمزة والتضعيف 
فيقال أضاعه وضيّعه. والضّيعة: العقار, وا جمع ضياع وقد يقال ضيّع وكأنّه مقصور 
منه. وأضاع الرجل: كثرت ضِياعُه. والضّيعة: الحرفة والصناعة, ومنه كلّ رجل 
وضيعته. والمضيعة: بمعى الضّياع مثل معيشة, ويجوز سكون الضاد وفتح الياء. 
والمراد مها المفازة المنقطعة, وقال ابن جم : المّضيعة : الموضع الذي يضيع فيه الإنسان, 
ومنه ضاع إذا هلك. 

التهذيب 7/57 الا-ضاع الفىء طياعاًء وترك فلان عياله بمشِيعة ومضيعة, 
وأضاع عياله وماله وضيّعهم إضاعة وتضيبعاً. فهو مُضِيع ومُضَيّع. وضيعة الرجل: 
حرفته وصناعته وكسبهء يقال ما ضيعتك؟ أي حرفتك» وإذا اتتشرت على الرجل 
أسبابه قيل فشت صَيعنُه حَتى لا يدري بأبّها يبدأً. وقال الليث: الضّياع: المنازل, 
سيت ضِياعاً ئها تضيع إذا ترك تعهّدها وعمارتها. وقال شَّهر: كانت ضيعة العرب 
سياسة الإبل والغنم . ويدخل في الضّيعة الحيرفة والتجارة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انمحاء الصورة والنظم في شيء وعدم ترتّب 
الأثر لد جيك يكون ميملا هذا :هو القرى يا وبي هوا التقداى والمونت والقتاء 
والفوت والملاك والقتل والعدم: فإنٌ النظر في الموت إلى انقطاع الحياة. وفي الفناء إلى 
خلاف البقاء. وفي العدم إلى ما يقابل الوجود. 
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ان 


وفي الفوت: خروجه عن السلطة واليد في قبال الاتيان. 

وفي الهلاك: فناء شيء بالحوادث. في ذوي العقلاء أو ما يتعلّق بهم. 

وفي القتل: موت بيد غيره. فهو مقتول. 

وفي التلف: عدم حصول الفائدة المقصودة من الشيء مطلقاً. 

فكل من هذه المواة لاو أن يستمل فق موردة المناسب: 

فخلف مِن بَعدهم خَلفٌ أضاعوا الصَّلاةَ  .01/1١9‏ 

فاستجاب هم ريُهم أ ني لا أضيعٌ عمل عامل منكّم - 7/ 140. 

وماكان الله ليُضيعَ إهانكم - ؟ / .١147‏ 

يراد حو الصورة والنصوصيّة المؤثّرة في ترتب الأثر لصلوة أو عمل أو إيمان, 


حقٌ تكون مهملة ل أثر لها. 


نالا نضيعٌ أجرَّ المُصلحين - 7 / .١7١‏ 
ولا نُضيعٌ أجرٌ المُحسِنين ؟١١ال/لةه.‏ 
ون الله لا يُضيع أجرَ المؤمِنين - 8 / .17١‏ 


فالضّياع أقلّ مرتبة من التلف والفوت والحوء فإنّ عدم تحصّل الأثر وتحدَّة 


لحمل أقلّ مرتبة من مفهوم الانمحاء المطلق؛ وهو أعمّ من الهلاك والفناء والعدم 


فلا يتصوّر في مقام الجزاء والحساب: أن يَعرض أدنى مساحة أو انمحاء أو 


تفريط, سواء كان في موضوع: كالإيمان والعمل والصلاة, أو حمول: كالأجر. 


فليتوجّه الإنسان إلى أن ما يظهر معد من غفيدة أو عمل او جزاء مترتب»ء 


كلّها حفوظ عند الله ومضبوط في عام الحقٌّ - لا يُغادِرُ صَغيرة وَلا كبيرة إلا أحصاها 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





و5 ضيف 


- ومّن يعمل مِثْقالَ ذَرَّةِ خَيْا يرَه. 

فظهر اطق العبير بالماثة دوخ أخوااء فى هده الكيات الكرعة. 

ثم إن المفهوم من هذه الآّيات: أنّ الايمان واليقين وكيفيّة الاعتقاد والنيّة في 
الأعمال» منظورة وملحوظة في مقام الحساب والجزاءء فيجازى كلّ عمل على مقدار 
الإيمان المتعلّق به. فإنّ الإيمان والاعتقاد وهو روح العمل وباطنه وميزانه ‏ وَما كانَ 
لله ليُضيع م انكُم , لا يُضيعٌ أجرّ المؤمنين. 


ضيف : 

مضبا -الشضيف: معروف» :ويظاق يلفظ الواحد غل الواحد وغيره لأثهمضدو 
في الأصل, من ضافه ضَّيفاً من باب باع: إذا نزل عندهء ويجوز المطابقة» فيقال ضّيف 
وضيفة واضياف وضيفان. وضيّفته واضفته: إذا انزلته وقرّبته. والإسم الضيافة. قال 
علب ضفته إذا نؤلت بوانت عيق عتدة وأضفعه إذا أنالده عتدك ضييقا , وأضفته 
إضافة واستضافني فأضفته: إستجارني فأجرته. وأضافه إلى الشيء إضافة : ضمّه إليه 
وأمالة. والإضافة في اصطلاح النحويّين من هذاء لأنّ الأول يض إلى الثاني وإن 
أريد إضافة مفردين فالأحسن إضافة الثاني إلى ضمير الأَوّل المضاف إليه, نحو غلامٌ 
زيد وثوبه. ويجوز أن يكون الأوّل مضافاً في النيّة والثاني في اللفظ . نحو غلامٌ وثوبُ 
ا 

مقا ضيف: أصل واحد صحيح يدلّ على ميل الشيء إلى الشيء يقال أضفت 
القويع إلن'القى ده احلعد وضافت القنس كفيك يالك وكذلق عديقت إذا بالت 
القروت والعيف من هذاء يقال عشم الرجل» مودة له لبضيقق .و أحلقه: أنزلته 
علي, ويقال: ضيّفته مثل أضفته إذا أنزلته بك. وفلان يتضيّف الناسء إذا كان يعم 
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ضيف 1 
الى ويقاق الناعية الرادى اطنقه يونا فاق رونا فته الر ادي أعيناة نز 
ضيفته. ويقال تضيفوه إذا اجتمعوا عليه من جوانبه. 

مقرب عل :القيقي لماز قال شفت كنار افده هذا كناد المي 
من مال إليك نازلاً بك. 


30 
3 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التقايل إلى جانب بحيث يتحقّق خارجاً. لا 
القايل المطلق. 

ومهذا اللحاظ يطلق على مَنْ يميل إلى بيت شخص لبيتوتة عنده أو لأكل طعام. 
وميل الشمس إلى جانب المغرب في نظرنا. وميل الوادي إلى خارج من المسيل, وهو 
الناحية من الوادي. وتمايل إلى ظلّ شخص وجواره ليثّقٍ به نفسه. وفي تهايل إلى 
تكاسل 'وسقم ماء يقال ضافت المراة إذا ساهت. وق قايل كلمة إلى اخرى كا فق 
الإضافة المصطلحة. ففهوم القايل إلى جانب لازمٌ أن يلاحظ في كلّ منها. 

ونَبّئهُم عن ضيف إبراهم 6١/١ه.‏ 

قال إن هؤلاء ضَين فلا تفضحون - .58/1١0‏ 

هَل أتاكَ حديث ضيب إبراهي م المكرّمين - 0١‏ / 55. 

ولتدراؤذرو عن لتقم قطسنا أعيهم ‏ 6ه ا 

فائقوا الله وَلا تون في ضَيْق اا/مكا. 

الآيات 5-5-7 مربوطة إلى ضيف لوط (ع) وهم الملائكة رُسل الله المأمورون 
بإنزال العذاب, وهم جاءوا بصورة غلمان, وقلنا إِنّ الأصل في المادّة: هو الفزول بتايل 
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و ضيف 


إلى بيت شخص أو ظلّه لغرض, وهذا المعنى صادق عليهم. 

# إن الضيف إذا نزل في بيت: يصير في عداد عائلة صاحب البيت فعليه 
إطعامه وإسكانه وتأمين ماله ونفسه. وذلك بمقتضى مفهوم المادّة من الميل إلى بيت 
شخص لغرض . 

وأمّا تشكّل الملائككة بصورة الإنسان كما هو صريم هذه الآيات المخمس 
وغيرها: فقد سبق في شهد: أَنّ البدن البرزخيّ الأُطيف (الملكوتي) هو تشكّل من 
خصوصيّات منطوية في الروح, وصورة من مكنوناته, وتجلى عا في باطنه. وهذه 
ضابطة جارية في عالم الملكوت. 

والملائكة إذا أرادت مصاحبة ومخالطة ومؤانسة مع عالم الإنسان فلابدٌ أن ميّىْ 
أنفسها وتستعدٌ في ضمائرها وتُلقّن إلى قلوبها ما يختصٌّ بالإنسان وبعالمه: وهذا المعنى 
يوجب تشكّلها بصورة الإنسان قهراً فإنّ الظاهر تابع للباطن, والصورة مظهر 
للحقيقة. ولابدٌ من ائتلاف تام وارتباط تكوينىٌّ كامل بين الظاهر والباطن, وإلا 
لحصل المخنلاف والتفاوت بينهما - ما ترى في خَلقٍ الرّحمن مِن تفاوُت. 

وهذا حقيقة قولد تعالى: 

قأرشلنا إلبينا روغنا فضئل هابفر ا مَويًا ‏ 117/14. 

فالقدّل من آثار المُرَسَليّة إلهم» فإنّ الرسول لازم أن يكون متائلاً ومشاماً 
بالّذين أرسل إليهم. كما صرّح بهذا في قوله عرّ وجلّ: 

وأو بلدا ملكا جعلناء رجلا وللبسنا علو ما يلبسون: - + /:4: 

حق يكو مقاثلا بوب الأنس معيم: 


واشتطع) أهليافايراآن تشكتر هيا ت عر / بالا 
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التضييف هو جعل شخص صَيفاً أي فلم يقبلوا أن يكونا ضَّيفّين. 

وهذا غاية الدناءة ونهاية تسفّل طبيعة الإنسان. بحيث يكون آبياً عن نزول 
الضيف, وهو الذي يُظهر القايل إلى النزول في بيته. ولا يكون له في الأغلب منجا ولا 
ا . . 

والضيق للفو" هو المبايل أولا إلى التزول. وأا المدعة:كرةة خلاق العهد 
والدعوة؛ مضافاً إلى إهانته. 
ضيق : 

مقا دضيق» كلمة واحنة تدل عل خلاف الشّعة: وذلك هو الضيق» والضيقة : 
الفقزء يقال أضاق الرجل + ذهب مالةوضاق إذا نخل: والضيع#العيق. والباب كله 
قبانى اسل و العم هتازل القن 

مصبا ضاق الشىء ضَيقاً من باب سارء والاسم الضّيق وهو خلاف اتسع, 
فهو ضَيّقء وضاق صدره: حرج. فهو ضَيّق ايضا إذ اريد به الثبوت, وإذا ذهب به 
مذهب الزمان قيل ضائق. وضيّقت عليه تضييقاً. وضاق الرجل بعنى بخل. 

وضاق بالأمر ذرعاً: شق عليه, والأصل ضاق ذرعه أي طاقته وقوته: فأسئد 
الفعل إلى الشخص ونصب الزرع على القييزء وقوهم ضاق المال عن الديون: محازء 
وكألهماكوة عن هذاء 

سا د الكّيق: قي البعة :ضاق العو يضيق فبيقاً وطيقاً. وفضيق 
وتضايّق وضيّقه هو. وحكى ابن جِنى أضاقه. وهو أمر ضَيِّقَء الضَّيق: الأمر الصَيّقء 
والشي السدي والنطاق عع المشومبرالقى أبضا نت لضي التي 
جمع الضّيقة, والضيقة وهي الفقر وسوء الحال. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل السعة, وهو أعمٌّ من أن يكون 
في مادّيّ أو معنويّ» في مكان أو غيره, وقد مر في - رحب: إن سعة في حل - راجع 
الؤخو. 

فالضّيق في المكان كما في: 

وضناقت غليك الأؤطل ماوكيت . 5/5 

وفي الصّدر كا في: 

ويّضيقٌ صدري ولا ينطق لساني 5/5 

وفي التقدير والإحاطة كما في: 

ونا جاءت رُسُلنا لوطأ يِيء بهم وضاق بهم ذُرعاً - ١1/لنا.‏ 

وفي النفس كا في: 

وضالك غليو اليك - 3147/5 

وفي مطلق الأمر كما في: 

ولا تَكنْ في ضَيق مما يرون - 51 / ./١‏ 

وَلا تضارٌوهنٌ لتضيّقوا عَلَهِنٌ - 5/50. 

فتكون المضيقة إِما من جهة المكان وحلّ التعيّش وإدامة الحياة, أو من جهة 
خصوصيّة ما يصدر من القلب وفي مرتبة ظهور ما في القلبء بأن يكون في ضيق عند 
التصميم والإرادة وإظهار النيّةء وما من جهة ما يواجهه من خلاف أو مكر من 
الخالفين, وإمّا في مرحلة التقدير والتدبير فوا يريد أن يعمله وفي كيفيّة العمل أو في 
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ضيق 516 


تحقّق اضطراب شديد وانقباض عميق في النفس من جهات مختلفة, بحيث لايدري 
إل أن طريق بتوكتدريأى عمل يتوشلمبوهذا اعد سالةمن الضيق صمل الفسن 
حيران لايقدر على إعمال فكر. 

وقد قال تعالى فى الاية: 

عل إذاغاتت غلم الأذص اريت وضاقت غلم انيع وظترا أن لا 
مَلجأ من الله 9 / .1١9‏ 

نعوذ بالله الرّحمن الرّحيم الرؤوف الكريم من هذه المضائق المادّية والمعنويّة, 
ونتوب إليه. إِنْه هو التوّاب الوّحيم. 


إنتبى. وقد م بتوفيق الله وتسديده ما يتعلّق بحرف الضاد من كلمات القرآن 


الكرض وكلوه إن شاء الله النسمن الالخرق الطاو]ء .ومقه أستعين بوأمعنة إن غير 
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بامشرف الطاء 


مصبا - الطبع: الختر . وهو مصدر من باب نفع. وطبعت الدراهم: ضتربتها. 
وطبعت السبيف ونحوه: عملته. وطبعت الكتاب وعليه: ختمته. والطابع بكسر الباء 
وفتحها: ما يُطبع به. والطّبع بالسكون: الجبلّة التي خُلق الإنسان عليها. والطّع بالفتح 


مقا طبع: أصل صحيحء وهو مثل على نهاية ينتهي إليها الشيء حقٌ يختم 
عندهاء يقال طبعت على الثيء طابَّعاً ثم يقال على هذا طبع الإنسان وسجيّته. ومن 
ذلك طبع الله على قلب الكافر, كأنّه ختم عليه حٌّ لا يصل إليه هدى ولا نورٌ فلا 
يوقّق الخير. ومن ذلك أيضاً طبع السيف والدرهم, وذلك إذا ضربه حقٌ يكتمله. 
والطابّع: الناتم الذي يخم به. والطابع : الذي يختم . ومن الباب قوهم لملا المكيال: 
طبع والمقياس واحد, لأنّه قد تكامل وخُتم . وتطبّع النهر: إذا امتلاً. وهو ذلك المعنى . 
وكذلك إذا حملت الناقة جملها الوافي الكامل : فهي مُطبّعة. 


النيلايب 1775ل الطبموتصدو طعت الدررهم. والطيع: الهرء وعد 
أطياغ» وغل الطبوغ::والطبيء ابعداء ضع الفىء, تقول طيعيت الليق طنيعاً, 
وطيعت السيق :طيعاً. والطّتاع : الذي يأخذ الحديدة فيطبعها ويُسوّيها إِما 00 أو 
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5184 طبع 


2 


سيفاً وإِمَا سناناً. وجرفته الطّباعة. وطبع لله الخلق على الطبائع التي خلقها وأنشأهم 
عليها. قال أبو إسحاق: معنى طبع وختم واحدء وهو التغطية على الشيء, وقال: بل 
ران على قُلوهم - غَطَئ على قلوبهم, وكذلك طبع الله على قُلوبم. وأمّا الطّبع بحركة 
الباغقهى تلطخة بالأدتاقن ».وال الطيع الفيدأ يكتر عل الست وكيره: 

مقرب لطي أن كضور الف ميصورة ناكطع اليكةوطيع الدراه بوط أغة 
من الخنتم وأخصٌ من النقش. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو الضرب على الشىء لتثبيته على حالة, فيعتبر 
فيه قيدان: الضرب. والتثبيت على حالة؛ فيقال طبع الدرهم واللَّبن والسكّين 
والكتاية والأخلاق وغورهاءإذا شرها تتا غل حالة أوهورة مخصوصة. 

وهذا غير مفهوم الختم : فإنّ الملحوظ فيه هو الانتهاء والاختتام, وهذا المفهوم 
غير ملحوظ فى هذه المادة. 

ويطلق عل الصّداً إذا كان عل حد النبوت» فكا نه مضروت غل الشىء: 
وغل الصفات الباطنتة إذا كانت مف ى القلب تكوينا أن بالقريت» زغل الثى إذا 
حُفر ويجِعل تحرى ثابتاً للماءِء في قبال الأودية التي لا حرى ثابتاً فيها. 

وطبع الله عَلى قلوءهم فهّم لا يَعلمون ع" 

وتطبع عَلِى قلوءهم فهم لا يَسمّعون 7 / .٠٠١‏ 

وطبع على قلوبهم فهم لا يَفقهون ‏ 4 / 87 . 

بل طبع الله علمها بكفرهم فلا يؤمنون إلا قليلآً ‏ ؛ / .١65‏ 
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كذلك نطبع على قلوب المُعتدين - 5٠١‏ /1/. 

كذلك يطبع الله على قلوب الكافرين - 7 / .٠١١‏ 

كذلك يَطبعٌ الله على كل قلب متكيّر جَبَار و 

فيبتقاد من الآيات الكرقة أمور: 

١‏ أن الطبع إِمما يتحقّق بعد تحقّق الكفر بالحق, والاعتداء, والتكبّر في قبال 
الحقيقة, والجير وفي هذه الصور فهو غير مستعدٌ للاهتداء. 

١‏ - فإذا تحقّق الطبع: ينتج سلب التوفيق وفقدان النورانيّة فلا يستطيع أن 
يفقه أو يسمع أو يؤمن أو يحصل له العلم واليقين. 

"'-فيظهر أَنّ الطبع من أعظم الابتلاءات ومن أشدّ العقوبات للمعتدين, حيث 
نه بنع عن البلوغ إلى أيّ سعادة وكمال. وصاحبه يتوقّف على حالته الظلانيّة التي 
يكون علبياء ولا يستطيع عَتها بحولاً. 

ثم" إن هذه الطبعة لها مراتبء وفي كل منزل إذا تحقّق الاعتداء: يوجب احتباساً 
وتوقّفاً فيه. بحيث لا يحصل له توفيق السير إلى ما فوقه. 


نعوذ بالله من هذه الطبعة التي تسدّ باب التوفيق والرحمة. 


طبق : 


يُغطّيهء من ذلك الطَبّق تقول أطبقت الشيء على الشيء. فالأوّل طبق للثاني. وقد 
تطابقاء ومن هذا قوهم - أطبقٌ الناس على كذاء كأنّ أقوالهم تساوت حقٌ لو صُيْر 
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7 طبق 


أحدهما طَبَقاً الآخر صلح. والطَّبّق: ا حال في قوله تعالى - لتَركيْن طَبَقاعَن طبق . 
وقولهم ‏ إحدى بنات طبّق: هي الداهية, وسمّيت طَبقاً لأنَّا تعمّ وتشملء ويقال لم 
علا الأرض حىٌ غطاها هو طبق الأرض. وقوطم - طبق لمق -إذا أضايه: من 
هذاء ثم يحمل عليه حقٌّ يقال طبّقإذا أصاب المَفصل ولم يخطئه, ثم يقولون طبّق 
عنقه بالسيف: أبانها. فأمًا المطابقة: فشي المقيّدء فإنَّ رجليه تقعان متقاربتين كأنّهها 
متطابقتان. ويد طبقة إذا القزقت بالجنبء وطابقت بين الشيئين إذا جعلتهها على حدٌ 


واحد. 


مصبا ‏ الطبق : من أمتعة البيت, والجمع أطباقء وطباق أيضأً مثل جبال, 
وأصل الطبق: الشيء على مقدار الشيء مُطبقاً له من جميع جوانبه كالغطاء له. ومنه 
يقال أطبقوا على الأمر إذا اجتمعوا عليه متوافقين غير متخالفين. وأطبقت عليه الحُمّى 
فهي مُطبقة, وأطبق عليه الجنون فهو مُطبق, والعامّة تفتح الباء على معنى أطبق الله 
عليه الحتئ والجنون أي أدامهراء كبا يقال أحمه الله وأجِنّهء فيكون الأصل مطبقاً 
علي افنحذقت الصلة: 


الجمهرة -7١7 / ١‏ ويقال مر طَبّق من الليل ومن النهار أيضاً: أي معظم منه. 
وكلٌ فقرة من فقر الظهر طبّق. وكلّ شيء طوبق بعضه على بعض فالأعلى طبّق 
للأسفل. وطَبّق الجنب صفحته. والطبق معروفء, وطبقت يد الرجل أو البعير إذا 
لصقت بججنبه. وطَابَقَ فلان فلاناً على الأمر إذا مالا عليه. والطّبقة: القوم المتشابهون. 


30 
4. 3 


والتحقي 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تقابل شيئين مع التساوي بينهماء وهو 
ريدس الترافق. إل أن أغلن اهنا فى السوينات: كا أن أكثر ابعال التواقق 
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طبق ال 


فى الآراء والمعنويّات. 
وهذان القيدان حفوظان في جميع موارد استعاطا. 
وبلحاظ هذا الأضل تعمل المادة فى الموارد الى نقلناهاء ولابد فوكل متنا 


ففاهيم البسطء التغطية, واللزق بالجنب, والداهية, وحكم القاضي, وإصابة 
السيف. وتقارب القدمين, والطبقات.ء والليل والنهارء والفقار. والاجتاع على أمر, 
والعشابه. والقالقء وإطباق المرظن» والحالة: كلها فين مضاديق .هذا الأصل إذا لوحظ 
فيها القيدان المذكوران. لا مطلق هذه المفاهيم من حيث هي . 


وفي كلّ مورد استعملت فيه من دون رعاية القيدين: فهو مجاز. 


والقمر إذا اتسق لتركين طبقا عن طبق فاك لا ينون - 14714 

أي مرتبة متحصّلة عن مرتبة, ودرجة عرًا دون درجة, وهذا التعبير يعبّر به 
في مقام الفزول والانحطاط. وأمّا فى مقام الصعود والارتقاء فيعيّر فيه بتعبير - طبق 
قوق طبق أو يعد طبق: فيقال+ يرتقون درجة بعد درجة وفوقها. 

والمراد من الطَّق في المورد: الطبق المعنويّ لا الحسوس المادّيّ. وذلك بقرينة - 
لا يؤمنون, فان الايمان وعدمه أمن معتوف. 

وفي التعبير بالركوب وهو استقرار شيء على ثبيء آخر: إشارة إلى أنّ خلاف 
الإيمان. سير غير طبيعيّ لإلإنسان وخارج عن حاقٌ نفسه ومنحرف عن مجرى حقيقته, 
فهو مثل الركوب الدالٌ على التكلّف والتحميل, وهو سير تبعىّ. 

ألم تروا كيف خَلَقَ الله سبع سمهْواتٍ طباقاً - .١١ /1/١‏ 


فالطّباق منطبقة على السماوات المادّية الطبيعية, وهي سبع مجموعات منظومات: 
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7 طحى 


واحد منها مجموعتنا المنظومة الشمسيّة. وعلى المقامات المعنويّة فوق عام المادّة, 
ولكنّ النظر في المورد إلى مقام ذكر النعم المادّية. 

فيظهر من الآية الكريمة أنّ المنظومات كلها متقابلة ومتساوية من جهة السعة 
والاحاطة, ولم يبلغ علم البشر إلى درك خصوصيّاتهاء وإنْ غاية ما يتوسشل به 
الانسان فى هذا المقام : هو التحقيق فى المنظومة الشمسيّة. 


طحى : 

مقا طحو: أصل صحيح يدل على البسط والمدٌ. من ذلك الطحو وهو كالدحو 
وهو البسط. والأرض وما طَّحَيها -أي بسطها. ويقال طحا بك همّك يَطحو: إذا 
ذهب بك فى الأمر ومدٌ بك فيه. وقال الشيباني: طحيتٌ: اضطجعت,. والطاحي : ا جمع 
الكئير. وسمّي بذلك لأنْه ير على الشيء. 

اللبقيييية 7 دقان النبف لاسي #التهو ووو النميظط وقه اان: 
طعا يلعو علاط والطعن من الناس الؤُذّالء والقوم يطحَى بعضهم بعضاًء 
أي يدفع. والمُدَوّمة الطواحي: هي النُسور تستدير حوالي القتيل. وقال شَهِر: وما 
طحيها ‏ معناه ومّن دّحاهاء فأبدل الطاء من الدال؛ ودّحاها وسعهاء ونام فلان 
فتَدحّى: اضطجع في سعة من الأرض. وقال ابن شميل: المُطحّي : اللازق بالأرض. 
والبّقلة المُطْحّيّة: النابتة على وجه الأرض قد افترشتها. والأصمعيّ: إذا ضربه حقٌ 
هقد من الضربة على الأرض قيل طحا منها. وطّحى البعير إلى الأرض إمّا خِلاءً وما 
هُرالاً أي لزق. وشرب حىٌ طحى: يريد مد رجليه. 
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لعن 0 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو بسط فى الأرض أو على الأرض. لا مطلق 
الاتبساطء قلا يقال اله #طحن الروق بين العباف أو طشن الرسة, 

وقد سبق في الدحى: أَنّ الأصل فيه هو القهيد وتسوية المكان. وهذا نوع من 
البسطء فإِنّه بسط في القهيد والتسوية. ولعل الفارق هو حرف الطاء الدالٌ على 

فبين المادّتين اشتقاق أكبر. والطحى بمناسبة حرف الإطباق يدل على بسط 
وإطباق ليس ف الدحى. 

وبمناسبة الأصل تطلق المادّة على مفاهيم - اللزق بالأرضء والافتراش على 
الأرضء والامتداد عليهاء والاضطجاع فيهاء وامتداد الرّجلين. وغيرها. 

والقاو ونا يها والأقض وناطهتا ‏ 75 

العبير يكلمة ماء للدلالة على مطلق ها يكون سبياً أو وسيلة في تحصل السماء 
على هيئة وصورة خصوصة. مادّيٌّ أو روحاني. وما يكون موجباً وسبباً في بسط 
الأرطن فوا واسيب كان 

وإن كانت هذه الأسباب كلها ترجع إلى الله مسب الأسباب: 

فيقسم الله تعالى بالسماء والأرض وما يوجب تقديرهما وتصويرهما على 
هيئتهها وخصوصيّاتهاء من علل وأسباب, كقوة الجاذبة والدافعة والحرارة والبرودة 
واليبوسة والرطوبة وعوامل أخرى. 

ولاايرادمن كلعتدماء الباقى أو الطائحى الل وح الال دقان النظر إلى 
الخلوقات من جهة النورائيّة وانعكاس الضياء فيها شدّة وضعفاً وإلى العالم الصغير 
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7 طرجح 


وهو التفس» مضافاً إلى أنّ كلمة -ماء تستعمل ف الموجودات العامة من غير ذوي 
اقول 


طرخ: 

مقا طرح: أصل صحيح يدل على نبذ الشيءٍ وإلقائه. يقال طرح الشيء 
يطرحه طرحاء ومن ذلك الطرّح وهو المكان البعيد. وطرحت الثوى بفلان كل 
مُطرح: إذا نأت به ورمت به. ويقال فحل مطرح: بعيد موقع الماء في الرّحِم. ومن 
الباب تخلة طروح: طويلة العراجين. وسنام إطريم: طويل. 

مصبا عطازسه طايدا من بانيه لقو ريه يعد وين ادا قل جوز أويمدي 
بالباف قيقال طرمت يه لأ الفحل إذا تضكن مدق فعل اف ا ن يعمل عمله. 
وطرحت الرداء على عاتق: ألقيته عليه. 

مفر - الطرح: إلقاء الشبيء وإبعاده. والطّروح: المكان البعيد. ورأيته من طرح 
أي بُعد. والطرح: المطروح. 

0 / اط : طرحت الثني مره 0 والطرح لخي 


وله قد 
أ الآأصل الواحه ق الماثة هو رس بالاحظ فيه مطلق العيد خرن تفده .- 
راجع الرامي . 


وسبق فيه الفرق بينه وبين النبذ والإلقاء والقذف والطرح. 
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طرد و“ 


ويلاحظ في موارد استعمال المادّة: قيد التبعيدء ولا نظر فيها إلى كون الشنيء 
مبوذاً أي متزوكاء ولا مرمياً أى ق .هرد سوء أو بئية رئلة كا فى الامي. 

الألرا بوسقة أو اطرسية اضا كلل لكررجة أبيقبي لا ارا يريك 
وألقوه في غَيابَتٍ الجْبٌّ - .٠١ / 1١‏ 


يلاحظ في الطرح تبعيد يوسف عن أنفسهم بحيث يخلو وجه يعقوب عن 
التوجّه والاشتغال به هم. وفى الالقاء ايصاله إلى غيابت الجب. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد. 


طرد: 


مقا طرد: أصل واحد صحيح يدل على إبعاد يقال طردته طرداً. وأطرده 
السلطان وطرّده: إذا أخرجه عن بلده. ومطاردة الأقران: حمل بعضهم على بعض. 
وقبل ذلك لأنٌّ هذا يطرد ذاك. والمطرد: رح صغير. ويقال محجّة الطريق مُطردة. ويقال 
إطرد الشيء اطراداً: إذا تابع بعضه بعضاً كأنّ الأول يطرد الثاني. ومُطْرَد النسيم: 


الأنف. وكلٌ شىء امتدٌ فهذا قياسه, يقال طَرّد سوطك: مَدٌّده. 


مصبا ‏ طرده طرداً من باب قتل, والاسم الطّرد. ويقال في المملاوع طردته 
تذهب» ولا يقال اطرد ولا انطردء إلا ف لغة رديئة» وهو طُريد ومطرود. وطردت 
الخلاف في المسألة طرداً: أجريته كأنّه مأخوذ من المطاردة. وهي الاجراء للسّباق. 
واطرة:الأم اطراداً: اكيم بعضه يضار .واطره اكاء كذلافه :راطردت الأمان جريه: 
ووقع لك على وجه الاستطرادء وهو الاجتذاب, لأنْك لم تذكره في موضعه بل مهّدت 
له موضعاً ذكرته فيه. 
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7 طرد 


مفر - الطرد: هو الازعاج والابعاد على سبيل الاستخفاف. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع إلى بُعد في مورد المدافعة. والقيدان 
ميّرَامما عن أخواتها من الطرح والرّمي والدفع والمنع والدرءٍ وغيرها ‏ راجع الدرء. 

ولابدٌ من ملاحظة القيدين في موارد استعمالها. وبالنظر إلى قيد التدافع : لا.يصحٌ 
أن تستعمل في مقام المطاوعة والقبول, لأَنّه يخالف التدافع فلا يقال طردته فانطرد 
أو اطرة 

وأيضاً: المادّة تدلٌ على التدافع, وهو المقابلة, ولايلاحظ فيه معنى الاستخفاف, 
وان استفهم في بعض الموارد قهراً. 

ولأ زو الذيخ تدعون ركبم / ”مه 

وما أنا بطارة الذيخ آعنوا 6 ١4/15؟.‏ 

وها أنايطارة المؤشيث إن آنا الاتني ثيين - 5 رقن 

فطرد المؤمنين تبعيدهم عن مسيرهم الحقٌّ وعن التقرّب إلى الله تعالى وإلى 
رسوله الأكرم, مع علاقتهم وشوقهم, وهذا يوجب تحقّق التدافع في طريق الحقّ. 

فالطرد فى خصوص المؤمنين والذين يدعون إل الله تعالى + مدوع يأ عنوان 
كان» فإنّه سدّ عن سبيل تعالى ولا سبًا من الب (ص) الذي يبعث للدعوة وجلب 
النفوس إلى سبيل الحقٌّ. 


نعم لل (ص) أن يتبيهم عن الحؤّمات ويزجرهم عن الاتحرافات والشهوات 
- دا ظييل وان باللمكة رالرعظلة |الممنة: 
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طرف // 


والآية الأولى نهى عن طردهم في قبال إظهار المشركين وقوطم بأن يطرد 
الفقراء من المسلمين, مع أنّ الغنى والفقر من الأمور الماديّة. ولا ارتباط لما بالايمان 


طرف: 

مصبا ‏ طرَفٌ البصرٌ طرفاً من باب ضدرب: تحرّك. وطرفٌ العين: نظرهاء 
ويُطلق على الواحد وغيره. لأنه مصدر. وطرفتٌ عيئّه طرفاً من باب ضدرب أيضاً: 
أصبتها بشئيء, فهي مطروفة. وطرفتٌ البصيرٌ عنه: صدرفته. والطَرّف: الناحية, والجمع 
اطراقي وطفقت ار اناه سار يناه خضي اطراقه امنا عياب و الطويف: الخال 
المستحدث, وهو خلاف التليد. والمطرف: ثوب من خرٌ له أعلام: وأطرفته إطرافاً: 
جعلت له في طرفيه علمين, فهو مُطرّف, وربا جعل اسماً برأسه غير جار على فعله 
وكرت الم عدي لالد ر للبم تظارق. رعاوض مل ألا رفصب رالا رقتبنا 
يُستطرف أي يُستملح. والجمع طَرّف. وطَرفٌ فهو طَريف. 

مقا طرف: أصلان, فالأوّل يدل على حدٌ الذيء وحَرفه. والثاني - يدل 
على حركة في بعض الأطراف. فالأوّل ‏ طرف الشيء والثُوبٍ والحائط. ويقال ناقة 
طَرفة, ترعى أطراف المرعى ولاتختلط بالنّوق. وقوطهم عين مَطروفةء من هذاء 
وذلك أن يصيبها طَرّف شيء كوت أذ غيره فتغرورق معأ ويستعار ذلك حتى يقال 
طرقها روود الباني» الطوا رقميق اتاد وحن ها ررقت تق سعوافيد لعظن. 
فَأمَا قولحم جاء فلان بطارفة عين: فهو من الذي ذكرناه في قوهم طرفت العينُ إذا 
أصابها طرف شيء فاغرورقت. ومن الباب قوهم للشيء المستحدث: طريف. فإنّه 
فيء أقيد الآن.ق :طرف نإنان قد:مضى + يقولون مثه اطرفتٌ التي إذا استحدننه. 
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7# طرف 


والادل الطرف+ الذي لذبفيت عل ابراه ولا ضناحي» :وذلك القياين أله يطلب 
الخطراق #الاط راق واكر أ «الطروقة كدف الام التكر الطدق دوهر قريك 
الجقون فى النظرع ث يسكون العين: الطرف يخازاً. فأما الطراف؛ فإنه بيك من أذ 
وهو شاد 

نمويه #117 دوالط خط ف السيق وسو انعداد لظيا سيت أدراة, 
طرّف يطرف طرفاً. وطرفت عينّه: إذا ضضربتها بيدك أو بشيء حقٌّ تدمع. والاسم 
الطرفة. والطرف للثشيء: منتهى اخره. والطريف والطارف: ما استطرفته من مالء 
أي استزدته إلى مالك وهو ضدّ التالد. والثنيء طريف ومستطرف. 


فع - (طرف) - خضء هَزَّء حَوك. 


أن الأصل الراعد و ذه الئاه حو معن العم واخن نعط من المسم أو 


وقلنا في الشطر: إِنّ الجنب هو ما يلي الشيء من غير انفصال. والشطر: ما يعمّ 
المفيهوالطرقه 

ولا يبعد أن يكون مفهوم الحركة في الجفون وامتداد اللّحظ مأخوذاً من العبريّة 
كاراب 

أو أنّ هذا المعنى أيضاً مأخوذ من الأصل في المادّة باعتبار أنّ تحريك الجقن 
واللّحظ إِما يتحقّق في الجقن وهو غطاء العين ٠‏ وهو آخر عضو أو آخر خط من 
مراتب العين وطبقاتها. 
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طرف 17 


فيقال: طْرَفّت تطرف طرفاً العينٌ: إذا صارت ذات طَرّفء وذلك تحرّك طَرَفها 
ويُنسَب العمل إلى طَرَفها. وطرفتٌ البصّر عنه: إذا جعلت طرف الإبصار والرؤية 
مغرف عله وهكذا. 

ففهوم الطرفيّة ملحوظ في جميع موارد استعالاتهاء كالتطريف والخضاب في 
أطراف الأصابع. والطريف في المال الجديد اللأاحق في منتهى الزمان السابق. 
والمُطرّف فى الثوب له خطوط فى أطرافه. والطّرفة للناقة الراعية في أطراف المرعى. 

وَأَقَم الصّلاةَ طَرَفي النارٍ و رُلَفاَمِنَ اليل اا/كاكت 

وَمِن آناء الليل مُسَبّح وأطرافّ الثّبار  .١0 / 7١‏ 

وَل يَروا أنا نأتي الأرْضّ تَنقصّها من أطرافها - .6١ / ١١‏ 

أطراف النهار زمائيّة. وأطراف الأرض مكائيّة, والمراد من طرفي النهار: أُوّل 
ساعة عرفيّة من طلوع النهار عرفاً. وآخر ساعة عرفيّة من آخره. والمراد من إقامة 
الصلاة: إقامة التحيّة والتعظيم والدعاء والتوجّه إلى الله تعالى. وهذا أعمٌ من الصلاة 
الشرعيّة المفروضة, والخطاب للنَىّ (ص).ء والتكليف للارشاد إلى وظائف العبوديّة 
والنشوع, وسورة هود مكّيّة وقلنا في الصلاة إِنّما مأخوذة من العبريّة بمعنى الثناء 
المعيل» وامشنلت ق الغريلة أبضاً هذا الي ول حاجة إل القول فيا بالقنه 
الشرعيّة. 

قيال على هذا التفسير: التصريم في الآية الثانية - 

فاصبر على ما يُقولونَ وسَبّح بحمدٍ ربّكَ قبل طلوع | 9 لشمس وقبل غروبها 
وحن آنا اللَيلٍ فسبّح وأطراف التهار. 

فالتسبيح من مصاديق الصلاة, والمراد من الزمان قبل طلوع الشمس هو الزمان 
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م طرف 


بعد الفجر إلى طلوع الشمس وهو أوّل طرف من النهار تقريباً. وأمًا أطراف النهار: 
فالمراد طرفاه وزمان نصف النهارء فإنّ النهار أثر من سير الأرض وحركتها في نصف 
دائرتهاء أو ما يثراءى من حركة الشمس فى نصف دائرةء فتكون النقطتان من المشرق 
والمغرب والنقطة من الزوال وهي وسط التحدّب والخط وأوّل القوس النزولي: أطرافاً 
للنهار. 

ففهوم الأطراف من النهار مغاير لمفهوم قبل الطلوع والغروب»:والآيتان اندلان 
على مطلق إقامة التحيّة والتسبيح في هذه الأوقات بأيّ عنوان تتحقّق, بخشوع. أو 

وأمّا التقص في أطراف الأرض: فكل ما يتظاهر في ظاهر الأرض من نبات أو 
فاء أو عارك قا بد عحياة الاتنباق وإذابة عيفنةة قير تعرش الزيادة والقيصة 
باختلاف الفصول وبالحوادث وب الدهور, وفبها عيرة للانسان وحدوديّة حياته. 

وعندَهُم قاصِراتٌ الطَّرفٍ أتراب - 88 / 07. 

وعندَهُم قاصٍراث الطَّرفٍ عين - /07” / 68. 

فيهنٌ قاصٍراث الطْرفٍ لم يَطْمِنْهنٌ انس قبلهم ولاجانٌ - 8080 / 03. 

مُقنِعي رُؤويِهم لايّرتد إلهم طرفهم - /١4‏ 17. 

أنا اتيك به قبل أن يرتدٌ إليك طرفك ‏ /!؟ / .4٠‏ 

خاشعينَ من اذل يَنظرونّ من طَرفٍ خَىّ - 17 / 410. 

قصور الطرف بقرينة - تشخصٌُ فيه الأبصار, في الآية الرابعة» وقوله - ينظرون - 
ق اللسادسةوبوقوله بي تاق لاست يراد م لصوي ق خريك الأجفان والظ.: 
بأن لايتدٌ نظرهنٌ. 
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طرق ١م‏ 

والشخوص: هو الترفع» ويقابله الارتداد والغضٌ, وشخوص البصر يستعمل 
في مقام التحيّر وا هول. 

وقصور الطرف: يستعمل فْ مقام محصوريّة النظر ومحدوديّة التوجّه ف قبال 
ظوله وامقداد وذلك صول الطمانينة 

والنظر أعة من الابضان الحكى والتوجه الباطق. 

فالقاصرات طرفاً: من النفوس والأرواح والملائكة, الّذين هم في مقام 
الاطمينان والاخلاص الكامل بحيث لايتوجّهون إلى غير الله العزيز المتعال, 
ميتشفرقوة ف سد والتوجه إليد ولبسن لم نظ إلا اليددولة خرن إلا"وجيه الكريه, 

فظهر أنّ القصور في الطرف: عبارة عن الطمأنينة والأمن, ورفع حالة 
الاضطراب والتحيّر والتشوّش. 

والشخوص فيه: عبارة عن الترفع في النظر والتحيّر والاضطراب. 

والطرف الخني: عبارة عن تحريك الحفن خفاءً وبدون إظهار. وهذا النحو من 
النظر إِنما يتحقّق في مقام الوحشة والرّعب. 


والتعبير بالقاصرات بالتأنيث والأزوم: فإنّ المراد هو النفوس ومن الملكوت. 
وأَنّ هذه الصفة صارت ملكة ثابتة فيينٌ. 


والتعبير بالطرف دون النظر والإبصار والرؤية: فإنّ القصور والارتداد والخفاء 
تناسب الطّرف وهو تحريك الجفن. 
طرق : 


مقاادطرق: أريعة أضول» أحدها دالاكياق مساء: والعاق «الكيرب..والالةات 
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1 طرق 


استرخاء الشيء. والرابع خصف شيء على ثشيء. الال 518 ويقال إِنّهِ إتيان 
المغزل ليلاًء قالوا ورجل طرقة إذا كان يسري حي يطرق أهله ليلاً. وذكر أن ذلك 
يدل بالنهار أيضاً. والأصل الليل. والدليل على أنّ الأصل الأليل: تسميتهم النجم 
طارقاً لأنّه يطلع ليلاً. قالوا: وكلّ مَن أنى ليلاً فقد طرّق. ومن الباب: الطريق, لأنّه 
يُتورّد» ويجوز أن يكون من أصل آخرء من خضف الثيء فوق الشىء..والأصل 
الثاني - الضّربء يقال طرّق يطوق طرقاً, والشيء كاوق ووظر قم ونه الطرى بوفيق 
اضرب بالحتصى تكهّناً. والطرق: ضرب الصوف بالقضيب. وذلك القضيب مطرقة, 
ويقال طرّق الفحل الناقة: إذا ضربها. والأصل الثالث ‏ استرخاء الشيء. من ذلك 
الطرق» وهو لين في ريش الطائر. والأصل الرابع -خصف هيء على فيءء يقال نعل 
مطارّقة أي تخصوفة, وكل خَّصفة طراق» وتّرس مُطرّق إذا طورق بجلد على قدره, 
ومن هذا الباب التأرى بوه التتعو بوالتوق لاله قي كاله تصق يد تومن :لاني 
الطريق, وذلك أنه بيء يعلو الأرضء فكأَئْها قد طورقت وخُصفت به. وتطارقت 
الإبل إذا جاءت يتبع بعضها بعضاً. وكذلك الطريق وهو النخل الذي على صف واحد 
كأنّهِ شْبّه بالطريق في تتابعه وعلوّه الأرض. 


مصبا - طرقتٌ الباب طرقاً من باب قتلء وطرقتٌ الحديدةً مددتهاء وطرّقتها 
بالتقيل مبالفة. وطرقت الطريق: سلكته. وطرق الفح لنقة: ضعريها. هي طأروقة 
بمعنى فعولة. وطرق النجم : طلع. وكلٌ ما أنى ليلا فقد طرق فهو طارق. والمطرقة: ما 
يُطرّق به الحديد والطريق يُذكر في لغة نجد, ويؤنّث في لغة الحجاز, والجمع طدق: 
وجمع الطق طُدقات. واستطرقثُ إلى الباب: سلكت طريقاً إليه. وطرّقت ا 
خصنفته على جلد آخر. 


الاشتقاق 47١‏ طارق: فاعل من طرقته أطدّقه ليلاً. والطرق أيضاً: فعل 
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طرق 4 
الكاهنة تطرق الحتصى, وطزق الصّوف وغيره بالمطرقة. وجئتك طرقَةَ أو طرقتين: 
مرّة أو مرّتين. وطارّق بين درعينء مثل ظاهّر سواء: إذا لبسه|. ورجل به طِرّيقة 
ووجل مطروق؟ الذى به اسسترياء ويلة, 

مفر ‏ الطريق: السّبيل الذي يُطرق بالأرجلء أي يُضربء وعنه استُعير كل 
مسلك يسلكه الانسان فى فعل محموداً كان أو مذموماً. والطرق في الأصل كالصُرب 
اانه اخين» لذن شرك توقع . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ضرب وتثبيت على حالة وكيفيّة خصوصة, 
فهو قريب من الطبع والطّبق والطّحى والطرح, وفي كل منها خصوصيّة وامتياز. 

فيلاحظ في الطبع مطلق الضَّرب والتثبيت. وفي الطرق: التثبيت على كيفيّة 
خصوصة. 

فن مصاديق الأصل: الطريق إذا لوحظ فيه تقديره وتنظيمه على خصوصيّة 
معيّنة. وضرب الصوف حت يجعل على لينة وانبساط. وطرق الفحل على الناقة إذا 
طرح علمافوليداء.وهكذا: 


ففاهيم مطلق الضَّربء والطّلوع, والخصف. والسّبيل: ليست من الأصل إلا 


فهذا التقدير والتنييت في خصوصية ما في سبيل: كما في: 
إلا طريق هكم خالدينَ فيها أبداً 7/8 .١35‏ 


هدي إلى الحقّ وإلى طريقٍ مُستقيم - 17 / ."٠‏ 
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15 طرق 


إذّالذيخ كوا وظلمرا ل يكو الل ليغفر لم ولالتبدييه ظريقا - 6 7 

أن أسرٍ بعبادي فاضرب ّم طريقاً في البحر يسا ٠١‏ / /ا/. 

الأخيرة في الطريق المادَّيّ, والسوابق في المعنويّ. 

فهذه الطرئ لأثراد. متنا فطلى السميل الوضل إل مطلوميةويل أذ الشهييز 
بهذه المادّة إشارة إلى كونما مقدّرة ومئيّتة على خصوصيّة مخصوصة مناسبة مربوطة, 
كما في الطريق الخاصٌ المقدّر الجعول في البحر لعبور موسى وأصحابه. وهكذا الطريق 
المقدّر الْذي هو على كيفيّات مرتبطة مناسبة بهت أو الحقّ أو الطريق المستقيم . 

فكلّ من الطريقين يحتاج إلى طرق وتثبيت على خصوصيّة مناسبة, فطريقٌ 
جَهث يحتاج إلى طرق وضرب في جانب البدن وقواه المادَّيّة. وطريق الحقٌّ يحتاج إلى 
طرق في جانب الرّوح وقواه الرّوحانيّة وأخذ برناح خصوص من هذه الحيثية. 

وإِمّا أن يكون هذا الطرق في موضوع طبيعيّ خارجيّ لا من جهة كونه سبيلاً. 
بل من حيث هو: كى) في: 

ولقد خَلّقنا فومّكم سبع طَرائَقَ وماكنًا عن الخَلْقِ غافلين - 77 .١0/‏ 

إشارة إلى سبع منظومات ف السماواتء مثتة ومقدّرة على نظم مخصوص 

وما أن يكون الطرق من موضوع خارجيّ: كما في: 

والمّماءٍ والطّارق وما أدراكَ ما الطَّارق النّجِمُالثَاقب - 87 / ؟. 

إشارة إلى الشّمس في كلّ منظومة, وهي التي ضياؤها ذاتيّة. وهي توجد 
حرارة ونوراً في منظومتهاء وتّتبت نظم] وحركة وكيفيّة خاصّة محدودة في كل واحد 
من سّاراتها وأقارها. 
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طرق هم 

وإن اريدم البواءة السناء الووبحاق؟ فيكون الكراد م الطارى حدى الحفين 
التوحانيّ المطمئّنٌ النوراني الكامل. 

وإِمّا أن يكون الطّرق في التشريع من برنايج أخلاقّ أو عملي: كا في: 

وأن لو استقامُوا على الطريقة لأسقيناهم - 17/ .١5‏ 

إذ يقول أمثلّهم طريقةً إن لبثت إل يوماً  .٠١5 / 7١‏ 

بسخرهها ويذهبا بطريقتكّم المُثلى - ٠١‏ / "3. 

فالمراد من الطريقة ما يُنَخَذ من برنايج معتدل صحيح منظّم في الحياة الجسمائيّة 
والروحانيّة. يعمل به. 

والطريقة المُثلى» والأمئل طريقة: ما تكون أقرب إلى الاعتدال وأعدل بالنسبة 
ال الارق الاخرضم بر عدا صاحييا, 

وإمًّا أن يفرض الطرق في الخلق والتكوين: كما في: 

وأنًا مِنّا الصّا حون ومِنًا دون ذلك كنا طّرائقَ قدّدا - 17 / .1١‏ 

يُراد اختلاف أنواعهم وتفرٌ قهم وامتيازهم من جهة الصّفات الذاتيّة وخصوصيّات 
الخلق والتقديرء ويوجب هذا الاختلاف الباطنى اختلافاً في الأطوار والأحوال 
الظاهريّة. 

فالطرائق في السلوك والأعمال: أنما تختلف وتتنوّع باختلاف الطّرائق في الأخلاق 
والصّفات الباطنيّة. وهي أيضاً تختلف بمقتضى اختلاف في خصوصيات الخلق ومراتب 
التقدير. 

فظهر أنّ الطريقة: ما يتّصف بكونه مطروقاً وما يكون فيه الطرق: وليس بمعنى 
الشبيل, وإنما السشبيل المطروق من مصاديقها. 
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ومهذا الأصل الحقٌّ تنكشف حقائق التعبيرات الختلفة والإطلاقات المتفرقة فى 
أيات القرآن الكريم, ولا نحتاج إلى تجوّز. 


طرى : 

مقا -طرى: أصل صحيح يدل على غضاضة وجدّة. فالطّريٌ: الثيء الغضّ. 
ومصدره الطراوة والطراءة. ومنه أطزيت قلانا,وذلك!3| مدسعد بأحسق ما قبه. 

مصبا - طَرُوَ الشيءٌ وزانَ قرب, فهو طريّ أي غضٌ ب الطراوة. وطَرِئْ وذان 
تعب لغةء فهو طرئ بين الطراءة. 

لسامط] عرو ان من مكان: يسنو وقائو) + الح انو ريع لطر 2ل نيا 
كان عليه من غير جبلّة الأرض. وشيء طَرِيّ, أي غض بين الطراوة. وقال قُطوْب: 
طوو اللحد وطرق ولك طرفة» غير مهدوز: وأطرى الويدل + حسمن الداع عليه 
والطْرِيٌ: الغريب. وطَرى إذا أق. وطَرَى إذا مضى . وطرى إذا تجدّد. وطرِي يَطرَى: 
إذا أقبل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجدّد مع الغضاضة واللّينة. بهذا 
الّحاظ تُطلق على المتجدّد الغضٌ, أو الغض المتجدّد. ومن أت من مكان بعيد وهو 
في هذا المورد متجدّد. واللّحم الجديد اللَيْنء وما يظهر أو ينبت على وجه الأرض, 
والغريب الذي يظهر في البلد ويأتي من بلدٍ آخرء وهكذا. 


فالقيدان (التجدّد. والغضاضة) مأخوذان في الأصل, والغضاضة عبارة عن 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





55555و ... 
الانخفاض كيفاً واللّينة نوع انخفاض. 

فالإطراء: هو الثناء البالغ. وهو جعل الشيء طريّاً. 

وهو الّذي سَخَرَ البحرّ لتأكلوا مِنهُ لحماًطَرِيَاً - .١5 / ١1١‏ 

وهذا ملح أجاجٌ ومن كل تأكلونٌ لحباًطَرِيَاً - 0" / 1. 

أي اللْحم الجديد الغضٌ مباحا لكم من دون أن تؤدٌوا ثناً. 


فالبحر ذخيرة للاء اللازم في الحياة ‏ ومن الماء كلّ شيءٍ حيّ, وذخيرة أيضاً 
لغذاء الانسان في إدامة حياته ‏ وهو اللّحم الطَّريّ. مضافاً إلى منافع أخَّر - وجلية 
تلبسونها. 


قلنا في ألرء الم؛ المص: ما يرتبط ويتعلّق با حروف المقطعة في أوائل السور. 

والرّمز الأول في سورة الفل, والثاني في الشعراء والقصص. 

وحرفا الطاء والسين: موجودتان في كلّ منهاء فالمُّوّر الشلاث تشترك في 
البحث عن موضوعات ترتبط بهاتين الحرفين. 

ففي الفل: الطّاء يُشير إلى البحث عن موضوع طير إبراهيم وارتداد الطرف 
لعفريت من الجن والطائر والتطير. 

والشيق: إشارة إلى البحة عن موضوع الشوم والسقة :رعن القين وعن 
جريان ف سلياقه رعق بلدة سيا : 

وفي القصص: الطاء يشير إلى البحث عن جبل الطُورء وعن العمارة بالطين, 
وعن الاطلاع إلى إله موسى, وعن تطاول العمر. 
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والسّين: إشارة إلى البحث عن موضوع السّوءِ والسيّئة. والسّق في ماء مدين, 
والسو الي و الك وب اتح 

والمهم : إشارة إلى البحث عن جريان أمر موسى, وماء مّدينء وامرأة فرعون, 
وامرأتين تسقيان, والمتاع, والقكين. 

وفي الشّعراء: الطّاء يشير إلى الطّعام والإطعام, والطّمع, والمال, والإطاعة لله 
والطرة 

والثية إشارة الل صنريان امور الحرف والشلىء والضوه و الكت والشرق» 

والميم : إشارة إلى موسى» والمدائن؛ والمطرء والمتاع . 

وهنا وجه آخر: وهو الاشارة إلى موضوع بعدد تلك الحروفء فإنّ طش, 


يُقرأ ملفوظاً على - طاسين؛ ويوضع المدّ عليهماء فعدد هذه الحروف الخمسة يوافق 
«لالاه.وهذا العده من ميد البعقة يوافق 1117 سثة يكير #ؤسنة: فا بين البعقة 


والطجرة. 

ويطابق العدد سنة ابتداء إمامة الامام السادسء وبه يظهر الوسع والحرّيّة 
ونشر العلوم وبيان الحقائقء ويؤيّد هذا المعنى ما يبتدء به سورة الفل: 

تلك آياث القرآن وكتاب مُبين هدى وبُشرى للمؤمنين. 

وأمّا طَسَمَ في سورة الشّعراء والقّصّص: فعددها [طا سين ميم ] يوافق / ١٠1؟,‏ 
وهذا يطابق سنة ٠١1‏ من البعثئة, ومن هذا الزمان يظهر استيلاء بني عبّاس على مَنْ 
خالفهم, وإظهارهم العداوة والبغض في أهل البيتء وتوغّلهم في الدّنيا والتلطنة, 
وعلى هذا ترى انتقال الامام الجواد حمّد بن علي الوّضا (ع) من بغداد إلى المدينة» لما 
شاهد من الأموق (وهو أبو زوجته 3 الفضل) من سوء النيّة والعمل. 
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وقد اشتدٌ هذا البغض وسوء النيّة في حقٌّ أهل البيت الأطهار من جانب 
الخلفاء العبّاسيّينء إلى أن وقعت الغيبة من الامام الثاني عشر (ع). 

ويو كد هذا العق با معدي ق السورعة الشعراء والقضيض: 

فى الشعراء: 

تلكَ آيات الكتاب المبين لعلّكَ باخع نفسَك ألا يكونوا مؤمنين إن تشأ تُرّل 
علمهم مِنَ السّماء آية فظلّت أعناقهم لها خاضعين . 

تلك آياثٌ الكتاب اين نُتلو عَليِكَ مِن نَأ موسئ وَفِوْعَون بِالْحَقٌ لقوم 
يُوْمنون إن فِرْعَونَ عَلا في الأزض . 

ووجه آخر في هذه الرموز: وهو حساب الحروف على الترتيب الطبيعي من 


دائرة عه فيكون :طبن لط - 1 س - ,)١6‏ معادلاً عدد غ», وهو يوافق السنة 
١‏ من بعد البعئة. ومن هذا الزمان يبتدء بظهور آثار الاسلام وإقبال الناس إليه. 


ول أضيق إليذ عدد 5# دمو ويواقق البعة ينف الرحلة .فوا جد السلموع 
بالاختلاف وظهور الأرتداد. والبيضى عل آل الرسول'(ضن): 
وهذا الوه أيضا يناسب الآيات الكرعة ق الشور المذكورة. 


مقا طعم: أصل مطّرد منقاس في تذوّق الشيء. يقال طَعمت الشيء طَعماًح 
والطّعام هو المأكولء وكان بعض أهل اللّغة يقول الطعام هو ابر خاصّة. ثم“ يحمل 
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على باب الطعام استعارة ما ليس من باب التذوّقء فيّقال استطعمني فلان الحديث إذا 
أرادك على أن تحدّئه. والإطعام يقع في كلّ ما يطعم حيٌّ الماء ‏ ومن لم يَطعمه فإنّه 
مني . ويقال رجل طاعم: حسن الحال في المطعم. وتقول هو مُطَعَم إذا كان مَرزوقاً. 
والصقنةة لاقلا ى وماك قال الشيعة لفلذع :مطلعية. رويتال الكلة 5 دراك قتعا 
قد أطعمت. والتطعّم : التذوّق. ويقال شاة طعوم: إذا كان فيها بعض السّمن. 

مصبا ‏ طعمته أَطعَمُه طعا من باب تَعبء ويقع على كلَّ ما يُساغ حقٌّ الماء. 
وذوق التىء: 0 الطّعام. وفي التهذيب: للع الحَبَ الذي يُلق للطير وإذا 
أطلق أهل الحجاز لفظ الطعام عنوا به الب خاصّة. وفي العرف: الطّعام إسم لما يؤكّل 
مثل الشّراب إسم لما يُشرّبء وجمعه أطعمّة. وأطعمتّه فطعم. واستطعمته: سألته أن 
عمق : والتطعمت الطماء كقية لأغرق طق ومطلقيس كذلك : والطفية الذوق: 
يقال طعمه حلو أو حامض. وتغيّر طعمه إذا خرج عن وصفه الحَلقي. 500 
يشنتهى من الطعام. 

الاأشفاق 87د طلست أذا أطي عفاء إذا أكلث, وتولو «فلان حبيث 
الطّعمة أي خبيث المكسب. والطُّم والطّعام إسم للمأكول» ويقول للرّجل تطّقم 
تُطْعَمء أي ذُق تَشْمَهِ. والمطعم: من الطعام كلّه. ورجل مطعام: يُطهِم النّاس. وناقة 
مُطعُم وطّعوم: إذا كان فيها أدنى سِمّن. ومُطهمة الطير الجارح: إصبعٌه التي يأكل بها. 


التهذيب ؟ / ١89‏ قال الليث: طعم كلّ شيء: ذوقه, والطّعم: الأكل بالثنايا, 
وتقول إِنّ فلاناً حسن المطعم وإِنّه ليتطعم طعباً حسناً. 


قع 02 (طاعم) ذاق» تذوّق, أكل, شرب. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو أكل شيء أو شربه مع اشتهاء وذوقء قليلاً 
كان أو كثيراً. وهذا هو الفارق بينها وبين الأكل والذّوق والشّرب: فإنّ الأكل هو 
تناول شيء بإزالة الصورة منه بالمضغ سواء كان بذوتي أم لا. والشّرب يختصٌ 
بالماتحاك. والدوق إحساس شيء من خصوصيّات شيء بالذائقة أن بالا الباطنة 


فالأكل أعمّ من أن يكون في مطعوم وبالمضغ الحيواني أو في غير مطعوم وبغير 
المضغ المتداول, فيقال -_أن يأكل لحم أخيه, ما يأكلونّ في بطونهم إلا النّارَء وأكلت 
القاق الطب 


ويُعتبر في الطّعم القيدان: الأكل في الجملة والتذوّق, فالتذوّق إذا لم ينضيّ إلى 
الأكل لايُقال أنه طَّعِم. 


فإطلاق المادّة في مفاهيم ‏ الأكل المطلقء والذّوق المطلق. ومطلق الشّرب: 
بحازء كإطلاقها في مطلق الحَبٌ والبر. 


إنّ المادّة قد أطلقت في القرآن الكريم: على الطّعام ما وراء المادّة في عوالم 
الآخرة - ولا طعامٌ إلا مِن غسلين. إن شجرة الزقوم طعاءٌُ الأثيم . 

ليس ْم طَعامٌ إلا مِن ضَريع - 44 /5. 

فتشمل المادةٌ على ما يكون ماديا وعلى ما ورائه. 

وسبقّ في السّق: إن في مقابل الإطعام, كا أَنّ الشّرب في مقابل الأكل: 

والّذي هو يُطِعِمُني ويّسقينٍ توق 


عع 56 5 1 
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وممًا يدل على أنّ الطّعم غير الأكل, قوله تعالى: 

وأنهارٌ مِن لَبِنِ 1 يَتَغيْرٌ طَعمُه - 47 / .١5‏ 

وقوطم استطعمته : ذقته لأعرف طَعْمه. 

وتنا يدل فى ألهلبس يتذوق عرف قوله معال: 

الذي أَطْعَمَهُم مِنْ جُوع , وَأَطْعِمُوا البائس الفَقيرَ, يأكلان الطعام. 

وبهذا يظهر أنّ الأكل في الآيات الكرية إِنَا استعمل في موارد يراد فيها مطلق 
مضغ شيء ومحو صورته في الفم في مورد التغذّي. وهذا بخلاف الطّعم: فيستعمل في 
موارد يُراد فيها الأكل مع التذوّق. 

وها ا رسلناكيلاك بخ الركلين الأ آلبى ليا كلو الطعام. - 2/2 

ما هذا الرّسولٍ يكل الطّعام ويمشي في الأسواق 6 /7. 

وما جَعَلناهُم جَسّداً لا يأكلونَ الطّعام - ١؟‏ /8. 

فاطر السّمُواتِ والأرض وهو يُطِعِمْ ولا يُطعَم 15/5. 

فإنّ الأنبياء والمرسلين إلى الانس لدعوتهم لابدٌ وأن يكونوا من سنخ الإنس 
حق سعأنسواء ولايعقل أن يكوتوا أجساداً بلا أروام لا حياة قبها حي يسعغنوا 
عن التعذّيء ولا أن يكونوا من سنخ عال الروح والمجدد عن الماةة فإنّه حيدئك لايجقاج 
إلى اشسال التسل بو البعت إل الناش لدعرقي اندم حصرل الاقى ب الارفياط فيا 
بينهم حينئذ في الظاهر. وإن كان الارتباط الروحاني كافياً: فإنّ الله تعالى هو الحيط 
البصير الحكيم السميع. ولا حاجة إلى رسول غيره. ونا يبعث الّسل ليكونوا 
متكا تسيل نح .ومة تلفي - 


00 


وى لقنا 1 لتبانا! علا و التواعايوها للسرة 25 د 
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وما الفرق بين الأنبياء وغيرهم: أنّ الأنبياء وأولياءهم إِنا تطعمون لتقوية 
جانب الرّوح ولإدامة الحياة الروحائيّة, وأمًا الآخرون فإِئّم يطعمون لتقوية الأبدان 
ونظراً إلى تحصيل الشهوات المادّيّة. فالأنبياء ومّن تبعهم لايزيدون من تناول الطعام 
إلا روحانيّة ونوراً. وأهل الدّنيا والمعايلون إلى الشّهوات لا يزيدهم إلا حجاباً وظلمة. 

وعلى هذا ترى الأنبياء ينفقون طعامهم إذا رأوا فيه نوراً أزيد, وأمًا المتوغّلون 
ق الايامفلا يروق الاطاق ال خسارا: 

ويُطْعِمونَ الطّعام على حُبّهِ مسكيناً ويتهاً وأسيراًإما نُطعِمُكُم لوَجْه الله لا تُريدُ 
وفك جواة ولا ككورا - 1 

ولايَحُضٌ على طعام الميسكين - 4 / 4". 

أَنْطْعِمٌ مَنْ لو يَشَاء اله أَطْعَمَهُ إن أنمم إلا في ضَلال مُبِينَ - 1" / /ا4. 

نعم إذا لى يكن للانسان نور ولا تقايل إلى تحصيل نور وروحائية : فإنها ينظر إلى 
الدّنيا ومشتهياتها بنظرة مستقلّة مقصودة في ذاتها وبذاتها. 

وأمّا قوم - لو يّشاء الْهُ أطعمّه : فنا هو مغالطة وضلال عن الحقٌ, فإنٌ 
الإطعام متشأه التويه إلى الروحائتة والنورء والاتصراف عن الطبيعة ومشعياتهاء 
وهذا العمل إِنا هو لإصلاح نفسه وتكئيله وجلب الخير له. وأا مشيّة الله وعدمها: 
فلا ربط ها في هذا الموضوع. 


٠ . 
٠. 


مصبا - طعتّه باليّح طعناً من باب قتل. وطعن في المفازة: ذهب. وطعن في 
السّنٌّ: كبّر. وطعن الغصنٌ في الدار: مال إليها معترضاً فيها. قال الزخشريّ: طعنت 
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في أمر كذاء وكلّ ماأخذت فيه ودخلت فقد طعنت فيه. وعلى هذا فقوهم طعنت المرأة 
في الحيضة, فيه حذف, والتقدير طعنت في أَيّام الحيضة؛ أي دخلت فيها. وطعنثٌ فيه 


د 


بالقول. وطعنثٌ عليه من باب قتل أيضاء ومن باب نفع لغة. قدحثُ وعِبتٌ؛ طعنا 
وطعنانا وهو طاعِن وطَعّان في أعراض الناس. والمطعن: يكون مصدراً ويكون موضع 
طفن والظاعو: اموت من الوا 

مقا طعن: أصل صحيح مطردء وهو النخس في الشيء بما يُنفذه. ثم يحمل 
عليه ويستعار من ذلك الطّعن بالرّح, ويقال تطاعن القوم واطعنوا. ورجل طَعّان في 
أغراض الناس. 

لسا ‏ طعتّه بالرح يطعْنه ويطعنه. فهو مَطعون وطعين, من قوم طعن. ورجل 
مطعن ومطعان: كثير الطعن للعدوٌء وهم مطاعين, ورجل طِعٌّين: حاذق بالطعان فْ 
الريه كاعد لسائه وطن عليه طعا وظضانا كليم عل الل 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ضدرب تقطة من شىء أو غلى ثىء بقصد 
الإنفاذ فيه والإضرار سواء كان مادّياً أو معنويّاً. فيقال طعنت زيداً بالر . وطعنت 
عليه بالقول واللسان. 

وهكذا الطعن في المفازة: وهو النفوذ والدخول في حيطها إذا كان على خلاف 
العرف. وطعن الغصن في البيت: إذا كان من غير توقّع. والطعن في أَيّامِ الحيضة من 
غير افظان وطعن الرضن القافة 

فلابك دن مالاحطة القبوى االذكورةيزالة فيكون ارا . 


واسمَع غير مُسمّع وراعنا ليا بألسئتهم وطعناً في الدّين - 4 /55. 
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طغى ه6١‏ 


وإن نكثوا أَهائهم من بعد عهدهم وطعنوا في دينكُم فقاتلوا أمَةَ الكفر - 9 / 
1١7‏ 
يراد إنفاذ ضرر ونقيصة في الدين, وهذا أمر معنويّ, فإنّ مقصدهم الاستهزاء 
وهذا العمل بأيّ عنوان كان إذا انتهى إلى تقبيح الدين وتنقيصه وتعييبه 
والاعتراض في أحكامه وآرائه: فهو ينتبي إلى الكفر عن غير شعور. 

وهذا المعنى متداول فوا بين أهل النفاق والّذين لم يتثبتوا في الإيمان بالله ورسوله 
ودينه. وهم في ريب تنا يقولون. 

ترضولك بأفراههم وتأى قلرئيه وأكتزه, فابيقوة: 

فليحذر المتديّن أن يطعن في شيء منتسب إلى الله ورسوله ودينه, إذا كان طعنه 
منتهياً إلى طعن دين الله عرّ وجل: 


ا ال ا اب 2 
وذر الذينَ اتخذوا دينهم لعبا وطوا وغرّتهم الحياة الدنيا. 


طغى : 

مقا - طغى : أصل صحيح منقاس. وهو مجاوزة الحدٌ في العصيان, يقال هو 
طاغ. وطغى السيلٌ إذا جاء بماء كثير لا طغى الماء ‏ يُريد خروجّه عن المقدار. 
وطفى البحر: هاجت أمواججّه. وطفى الدم: تبيّغ. قال الخليل: الطَّغيان. والطَّغوان 
فده و القن مقت علقت وطفونة ونعنا عد ع هذا الخضا أت اللعية العرفاة اللساة. 


مصبا_طغا طفواً من باب قال: وطفى من باب تعب ومن .ياب نفع : لغة أيضاً 
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15 طغى 


فيقال طغيت. والطاغوت: تاؤها زائدة وهي مشتقّة من طغاء والطاغوت يذكّر ويؤنّث, 
والإسم الطغيان. وهو مجاوزة الحدّء وكل شيء جاوز المقدار والحدّ في العصيان: فهو 
طاغ. وأطغيته جعلته طاغياً. وطغى السيل: إرتفع حٌّ جاوز الحدّ في الكثرة. 

التهذيب 8 / ١77‏ قال الليث: الطغيان والطّفوان لغة فيه, والفعل طقَوتُ 
وطغيت, والإسم الطّغوى. وكلّ شيء جاوز القدر: فقد طغاء كما طغا الماء على قوم 
نوح, وكا طغت الصيحة على ُودء والريج على قوم عاد. وتقول سمعت طُغى فلان: 
أي صوته. قال الليث: الطاغية: الجبّار العنيدء وقال ابن شّميل: الطاغية الأحمق 
المستكبر الظالم. ومعنى ‏ أهلكوا بالطّاغية أي بطغيانهم. 

صحا طعَّى يطقّى ويطغو: جاوز حدَّه بالعصيان, وأطغاه المال: جعله طاغياً. 
والطدية: أعلى اليل وكل مكان مرتفع طغوة. والطاغوت: الكاهن والشيطان وكل 
رأس في الضلال. قد يكون واحداً وجمعاً. وطاغوت وإن كان على وزن لاهوت فهو 
مقلوب لأنْه من طغى. ولاهوت غير مقلوب لأنّه من لاه بمنزلة الرغبوت. 


30 
4. 3 


والتحقي 
0 الأصل الواحد في المادّة: هو الارتفاع والفجاوة عن الحد المعارقهء: عاقيا 
ومهذه المناسبة تطلق الطغية والطغوة على رأس الجبل. وعلى مكان مرتفع, 
للتجاوز والاعتلاء عن الاعتدال والنظم. 


فالارتفاع الخارج عن حدّ النظم والاعتدال: هو المناط. 


فالطفان إكا و الرشوعات المخارييية: كنا وه 
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طغى ل 

ِنَا نا طَعًا الماك حملناكم فى الجارية - 79 / .١١‏ 

كلا إن الإنسانّ لَيَطغى أن رآهُ استغنى - 55 /5. 

اذكب إلى فرهوخ لاط 6/9٠:‏ 

فق الأول بواسطة الاسضناء. وق الثانية بالقدرة والتسلط. 

وإِمّا في الضلال والانحراف والجهل: كما في: 

ربّنا ما أطغيتهُ ولكن كان في ضّلال يَعيد - 50 / ا؟. 

يشير إلى أنّ طغيانه كان في مورد الضلال؛ فهو طغى في الضلال والانحراف 
عن الحق: 

مَن يُضلل الله فلا هادي له ويّذْرُهم في طُغيانهم يَعمهون - 1 / .١187‏ 

ولا يخ أَنّ المعنى الجامع في منشأ الطغيان هو الاستغناء: وهو يتصوّر على 
أنحاء. فكلا كان الاسشناء فى سعة يكو الطغياقخ شديداً. 

والاستغناء إِما فْ جهة المال والثروة, وما من جهة العنوان والمقام 
والفمقضة: .وان بن سحهة القدرة والنقوة والبلطتةوواقا أن يكيخ بلفاط الجيل 
والغفلة والمحجوبيّة عن الجلال والعظمة الاهيّة وعجز ذاته الفقيرة. وغيرها من 
الأسباب والعلل الموجبة للطغيان. 

ثم إن الطغيان كما أَنّهِ يتصوّر في أن يكون في نفس الضلال والجهل» بأن يشتدٌ 
الضلال أو الجهل بحيث يعتلى ويرتفع على الحقّ والعلم حٌ يتحصّل الطغيان فيه: 
كذلك يتصوّر بأن يكون سبباً للطغيان المطلق. 


فيكون الاستغناء في هذه الصورة على تصوّر الطاغي وتخيّله الباطل؛ وجهله 
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5 1 


التامّء وإن كان الضلال أو الجهل موجوداً في جميع الصور في الجملة. 


كا أنّ القايل إلى الحياة الدنيا من آثار الطغيان المطلق: فإِنّ النفس إذا ارتفع 
وتجاوز عن حدّه المعروفء فقد يتحصّل له النروج عن الاعتدال ويتحقّق له الانكسار 
والانخطاط والمحروميّة عن عام النور والمعرفة: فيتايل إلى عالم الدنيا والظلمة: 


فأمّا مَن طَقَى وآثرٌ الحياة الدّنيا فإن الجحير هَ المأوى - 1/4 / /ا". 

هذا وإنّ للطّاغين لَشْدَ مآب - 78 / 00. 

فأمًا مود فأَهْلِكُوا بالطّاغية وأمًا عاد فأَهْلِكُوا برح صَرْصَرٍ عاتية ‏ 79/ 0. 

الطاغية إسم فاعل كالعاتية, والمراد ذكر وسيلة الهلاكة كما في الريح الص رصصر, 
والطاغية الى تطغى من ضيحة أو رجفة أو يلية أخري وأمًا سبب الملاكة فهو 
التكذيب الذي ذكر قبلها -كدَّبت تُودُ وعادٌ بالقارعة. 

ولا يبعد أن تكون في ذكر الطاغية إشارة أيضاً إلى نفوسهم الطاغية وصفة 
الطعوق قبي شكون الطاغية اعة من الوسيلة والنمبي: 

وقد جمعت الصفتان في آية ١١‏ / من سورة الشمس: 

كذّبث مود بطغواها إذ انبعت أشقاها. 

فأشاز تعالى إلى التكذيب الحاصل من الطغوى المتحضّل فى النفس. 
والروكاقية إل الدنياء ويلا هذا تكذيب ما نوراء مويق إلى الكثر المطلق: 

فا يَزِيدُهم إلا طغياناكَبيراً  .3١ / ١7‏ 


5 و ورم 2 و 5 0 2< 2 
ولَيزِيدَنَ كَثيراًمِنِكُم ما أنزل إليكَ مِن ربّك طغياناً وكفراً - 0 / 14. 
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طغى 19 

فَن يكفْز بالطّاغوتٍ ويؤمِن بالل - ؟ / 1057. 

وَالّذين قروا أولياؤهم الطافوت.. +57/7. 

والذية كيرا الطاغورت أن تشديها - جع رن 

الظاهر إِنّ هذه الصيغة من صيغ المبالغة. وهي مأخوذة من صيغة فاعل؛ من 
مادّة الناقص الواويّ من طغا يطغوء فهو طاغ, وزيدت التاء للمبالغة ىا في علامة 
وراوية. ويقال إنّ أصلها طغيوت فأبدلت الياء مكان الغين وصارت ألفاً. 

وعلى أ حال فالطاغوت من اشتدٌ طغيائه وتجاوز عن الحقٌ» ويكون مُظهراً 
للدنيا والباطل, فهو في مقابل الله الحق. 

ففمل هذه الكلمة غل من يكون ببذه الصفة من الجث أو الاش : والغيطان 
من أظهر مصاديق الطاغوت, وبعده مَن يدعو إلى نفسه من أيّ شخص كان: من 
سلطان ظالم, وعالم متظاهر بالدنيا والعنوان» وغنيٌّ متوغُل في الثروة والمال» ورئيس 
مترنّس حب للرياسة. 

فالطاغوت هو الشيطان ومظهره تمن يسدّ عن سلوك طريق الحقٌ ويمنع عن 
السير والتوجّه إلى الله العزيز المتعال, وهو الذي يعلو في جهة الدنيا المادّية والقايلات 
النفسائيّة. ويتجاوز عن صراط الله. وهو يناسب أن يتولى أمور الكافرين المعرضين 
عن اطق - أولياؤهم الطاغرت: 

فظهر أَنّ الطاغوت هو المستغني المستكبر, وليس له في الحقيقة غناء وكبرياء, 
وأا الجاهلون وأهل الدنيا نا يتوجّهون إلى الظاهر المتظاهر. 

أل تر إلى الّذين أوتوا تصيباًمِن الكتاب يؤمئون بالجبت والطّاغوت - ؛ / 
.6١‏ 
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و٠١‏ ظفا 


قلنا | الطاهيخة هو المعاوز غن الحد بالانتهاء والامشكبار .وأا الجينت 
سبق إِنَّه المتكبّر المتظاهر بالعلم والعقل وليس كذلك. وكلّ منهما في قبال الحقّ العريز 
الح القييوم . 
طفا: 

يا لقا التى» قوق الخاء طثراً من ياب #الو وطلوا: ]ذا اعلا ول ببرامت» 
ومنه السمك الطافي : الذي يموت في الماءِ ثم" يعلو فوق وجهه. وطفتّت النار تطفأ من 
باب فب طفوءاً: حخدت وأطفأعا..ومته أطفآث الفسة؛ إذا سككا عل الأسعارة. 


مقا طفو: أصل صحيح وهو يدلّ على الشيء الخفيف يعلو الشيء. من ذلك 
قوهم طفا الشيء فوق الماء يطفو طَفُواً وطفُوَاً إذا على ولم يرشب فإذا هُمزت كان في 
عق شرع يقال لفقت الناد تطفاء وان أطفا عا, 

التبذزيب ١5‏ / 8 - أطفأها الله أي أهمدها حقٌ تبرّد. وقد طؤئت تطفاأ 
طُفوءاًء والنار سكن هَْها وجمرها يتّقد فهي خامدة, فإذا سكن حْبها وبرد جمرها فهي 


هامدة طافئة. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 
لمن الوا تق اناعد يتكون اللبورالكدر ا :اسك اللييت 
فقط فهى خامدة. 


واللين القاد التان واللتبومسكون الليب: والمتمرع القان اللقية. واشنود: 
ويد القار برقعانيا «الناتري سكوة الليوتوترة الناوها: 
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طفأ 6١‏ 
والنار أَعمّ من النار المادّية وغيرهاء فيكون الطفوء أيضاً مستعملاً في الموردين, 
فقال تعالى : 
كلَّا أوقّدوا ناراً للحَرْبٍ أَطْفَأها الله - ه / 14. 
فيراد التهاب نار الخصومة وتوقد الغضب الباطنّ. 
وأيضاً إن الإطفاء هو تسكين ما يلتهب وإذهابهاء أعمّ من أن يكون في نار أو 


في نورء فالنور إذا تنوّر واشتعل يصمٌ أن يقال: إِنّهِ قد أطفْ فلا يختصٌّ الإطفاء بتعلّقه 
بالنار المتوقّدة. 


يُريدونَ أن يُطفئوا نور الله بأفواههم ويأب الله إلا أن يم نوره ‏ 4 / 88. 

يُريدونَ لِيُطفئوا نور الله بأفواههم والَهُّمُمْ نوره - 8/57١‏ . 

نور الله هو ما يتوقّد ويظهر ويتلألاً ويتجلى من الله تعلى؛ من نور تكوييّ مثل 
وكلماته. 

والتعبير بالإطفاء: إشارة إلى أنّ مقصدهم الهمود بالكلية. 

والتعبير بالأفواه: إشارة إلى ضعفهم وضعف ما به يُطفئون نور الله فإن نور الله 
نور أقوى وأشدٌ وأثبت منه, فكيف يمكن اطفاؤه بما هو في غاية الضعف وهو النفخ 
بالشفس الضعيف الممدود. 

هذا مع مقابلة هذا النفخ بإرادة الله القاطع وحكمه بأَنّ الله متم" نوره ويأبى عن 
كل ما يخالف إلا 3 يتم" ويديم إظهار نوره. 

والتعبير فى الآية الثانية بقوله ‏ ليُطفئوا: إشارة إلى أئْم يتوسّلون بأيّ وسيلة 
ممكنة وبأيّ مقدّمة موصلة إلى نظرهم. وقد حكم الله تعالى في قبال هذا التشبّث 
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١‏ طفٌ 


والتوسّل بالحكم القاطع أنه - مم نوره. 

وهذا بخلاف الآآية الأولى: فعبّر فبها بقوله تعالى - يُريدونَّ أن يُطْفِئُوا: 
فالاطفاء من حيث هو قد وقع متعلّقً للارادة الضعيفة منهمء فيناسبه ما يقابله - 
عاق اله إلا أن َع نوره. 

أي يمنع ويدفع عن نفوذ إرادتهم؛ ويعمل عفدا ف عام نوره وتكميله وإدامته, 
إن المضارع يدل على التوقع والإنتظار والإاستمرار. 

تمن الله تعالبى قد عبر فى الآيتين الكريعتين: بقوله - يُطفئون ‏ بصيغة المضارع. 
وفي الآآبة السابقة: بقوله - أطفأها الله بصيغة الماضي : فإنّ الإطفاء المنتسب إلى الله 
تعالى ماض وقاطع ومتحقّق لا توقع فيه ولا اتتظار. ىا لا يخنى. وهذا بخلاف ما 
ينتسب إليهم من الإرادة والإطفاء. ففيه التو قَع والانتظار. 


طفٌ : 

مضبا ب الطقيقة# نكل القليل وونا ومع ء ويقة قيل لتطفيق. المكيال والميفاة: 
تطفيف, وقد طقّفء فهو مُطمّف إذا كال أو وَرَّن ول يوفٍ. 

مقا طفٌ: يدل على قلّة الشيء. يقال هذا شيء طفيف. ويقال إناء طَفّان أي 
مَلآن. ويقال لما فوق الإناء الطّفاف والطفافة فأمًا قوهم طقّفت بفلان موضع كذاء أي 
رفعته إليه وحاذيته. 

لسا -قتل الحسين رضي الله عنه بطّفٌ الفرات وهو شاطته وماارتفع من جانبه. 
وخذ ماطفٌ لك واستطفٌ: ماارتفع لك, واستطفٌ له الأمر واستطفّت حاجته: تهيّأت 
وتيسّرت. وإناء طَفّانُ وقربانُ: قارب أن يمتلي وشارفه. وأعطاني طَفاف المكيال 
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١) طفٌ‎ 


وطّفافه وطَنّفه وطَفّه: مقداره الناقص عن ملئه. وما بق في الإناء إلا طّفافة: شيء 
فلال راطق له انسياك قيس افر نر الند بوقعي دونو قارب طلك 2ن 
عياله: قثر عليهم. وطقّفت الشمس: دنت للغروب. وطفّف بي الفرش مسجدّ بني 
نفوةأى غتني بي وأدناني. 

التهيب 7٠١/9‏ قال الليث: الطَّفٌ: طَّفٌ الفرات, وهو الشاطئ, والطّفاف: 
ما فوق المكيال, والتطفيف: أن يؤخذ أعلاه ولا يتك كيله, فهو طَفَّاف. ويقال: هذا 
طَفٌ المكيال وطفافه: إذا قارب ملأه ولما يمتل. وهذا قيل للّذي يُسِيء الكيلَ ولا 
يوقيه مُطنّف, يعني إِنّهِ إِمَا يبلغ الطّفاف. وعن أبي عبيدة: يقال طفاف الوك 
وظقافة, وقال أبى إسعاق+» ويل للتطلقية؟ الذين يفضون اللكبال والميزان» :انا 
قيل للفاعل مُطْفّف لأنّه لا يكاد يسرق في المكيال والميزان إلا الشيء الخؤ الخفيف, 
ونا أخذ من طفٌ الشيءٍ وهو جانبه. 1ش 


قعم ‏ (طفاه) قطرة, كمّية قليلة. مقدار ضئيل . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقرب من الطرف أي الجانب من 
الشيء متّصلاً به وهو في جهة العلوٌ. وبهذا الاعتبار تطلق المادّة على الشاطئ, 
الجانب, ما فوق المكيال إذا خلا من المكيل. وتستعمل أيضاً في مفاهيم - القرب 
والدنوٌ إذا كان كالجانب المتٌصل من الشيء. والتهيّؤ والتيسّر بمناسبة الوقوع في الجانب 
الفوق من الشيء. وما ارتفع فوق شيء. وغيرها. 

فهذه المعاني إذا لوحظت بالقيود المذكورة: تكون من مصاديق الأصل حقيقة, 
إلا فتكون من المعاني امجازيّة. 
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وأمّا مفهوم الحقارة والقلّة: ففأخوذ من اللغة العبريّة كا رأيتء مع وجود 
تناسب بين المفهومين. فإِنّ الطرف الباقي الخاللي من الشيء مقدار قليل بالنسبة إلى 
الكلّ. 

وَيلّ للمَطَتْقين الذيخ إذا اكتالوا عل الثاين يُسترفوة وإذا كالوهم أو 
وَزْنوهُم يخيرون - 87 / .١‏ 

التطفيف: جعل شيء ذا طفاف أي غير ممتلى خالياً من أطرافه. ولا يبعد أن 
يكون هذا المفهوم عامّاً يشمل كلّ مورد لا يوق فيه حقّ التأدية اللّازم في أيّ 
موضوع كانء فيكون المراد من المطفّفِين في الآية الكرية: الّذين لا يُوفُون ما عليهم 
وينقصون ف تأديته من أيّ شيء ماذي أو معنوي . 

ومنشأ هذا العمل: إِنما هو الحبٌ للدنيا والتعلّق بهاء وهذا يقتضى أن يسك عن 
إيفاء الحقّ وإعطاء ما عليه. 

وتقديم الاكتيال على الوزن: فإِنّ الإيفاء في الاكتيال أقرب إلى مفهوم التطفيف 

وتقديم جملة -إذا اكتالوا يَستَوفون: إشارة إلى منشأ التطفيف وهو حبٌ جلب 
النفع لنفسه وحبٌ الدنيا وزينتهاء وهو الموجب لتقديم نفسه وترجيحه على آخرين. 

والتعبير بقوله تعالى - ويل للمطمّفين: فإنّ هذه الجملة بمنزلة كبرى كلية, 
وجملة ‏ وإذا كالوهم: كالصغرى, فيشملها الحكم. 

وقلنا إنّ التطفيف أعمّ وكذلك الوزن والكيل والميزان» فإنّ الميزان ما يوزن به 
أماشيع بويا أونقين سوس 


فتعمٌّ الآية الكرية التطفيف في أيّ مبادلة ومعاملة من العقود, من مبايعة أو 
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طفق ه6٠‏ 
إجازة أو شركة أو نضارة أ .نضالحة أو معاهدة او مواويجة أو غدرها ما صر 
فيه الإخسار في المعاملة وجلب النفع للنفس وعدم ملاحظة العدل والقسط والميزان 
التامٌ الحقّ. 


فالويل لمن يُقدِّم ويرجّح نفسه في مقام معاملة على أخيه المؤمن. 


مقا طفق: كلمة صحيحة؛ يقولون ‏ طفق يفعل كذاء كما يقال ظل يفعل - 
فطفق مسحاً بالسّوقٍ والأعتاق. 

شرح الكافية للجامي ‏ أفعال المقاربة: والثالث وهو ما وضع لدنوٌ الخبر 
وقرب ثبوته للفاعل دُنوٌ أخذ وشروع في الخبر: طفق بعنى أخذ في الفعل, يقال طفق 
يطفّق كعلم يعلم» طفقاً وطفوقاً. وقذ جاء طفق يطفق كشرب يشرب. وكرب؛: 
وجعلم واخك 

وفي الببجة للسيوطي - وتركٌ أن مع ذي الشروع وَجَبا: لأنّه دال على الحال 
وأ للاستعبال» كأنها السافق عدو وطري» زيد يدعو ةوقال طبق بالناء. و بكذا 
جعلثة-أطم»:وأخذت - أتكلم: وعلق ويد يفعل» .وراد فى العسبيل د هرة. 

لسا ‏ طفق: طفق طفّقاً: لزم. وطفق يفعل كذا يطفّق طفّقاً: جعل يفعل وأخذ. 
الليث: طفق: بمعنى عَلِق يفعّل كذا وهو يجمع ظلّ وبات. قال: ولغة رديئة - طقّق. 
فطَفْقَ مَسحاً بالسّوق والأعناق ‏ أراد طفق يسح مّسحاً. قال أبو سعيد: الأعراب 
يقولون: طفق فلان بما أراد. أي ظفرء وأطفقه الله به إطفاقاً. إذا أظفره الله به. 


الجمهرة “ / ٠١9‏ طفق يفعل كذا وكذاء ىا قالوا زال يفعل كذا وكذاء ويقال 
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كوا طفق 


مازال يفعل, ولا يقال ما طفق يفعل كذا وكذاء لايقولون إلا إيجاباً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القرب مقارناً للشروع وفعليّة الشروع, 
كا أَنّ كاد يدل على القرب فقط من دون أن سرعبوانها وأخذ وشرع تدل على 
ابتداء نقطة من الشروع. وأمًا طفق فهو يدل على القرب وتحقّق الشروع وفعليّته. كا 
في قول تعالى : 

وطَفِقا يخصفانٍ عَلهما مِن ورّق الجنَّة - 31/ 77. 

وقوله تعالى: 

فلقق قفحا بالكوق والأعناق - + 0 

فإنٌّ المنظور تحقّق القرب من اه لخصف والمسح وفعليّته| عملاً. 

ولازم أن نشير في هذا المورد إلى أمور: 

١‏ أفعال المقاربة في اصطلاح النحويّين: عبارة عن أفعال خاصّة تدلٌ على 
مطلق القرب. سواء كان مع فصل أو بالوصل. وهذا المعنى يلاحظ في قبال البعد, 
يقول تعالى ‏ ونْحْنٌ أقربٌ إليه مِن حَبلٍ الوّريد فلا نحتاج إلى القول بالمغالبة في مقام 

؟ -وكلٌ ما كان من هذا النوع: فهو يرفع الإسم وينصب الخبرء أو يرفعهماء 
ما رفع الأَوّل: فعلى الفاعليّة ولا خلاف فيه. وأمّا نصب الثاني أو رفعه: فالتحقيق 
فيد أ هده الأقدال ماق مت المواة: وبلحاطظ كي الاسسال: 
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فإذا أريد منها يحرّد الربط في حالة القرب من غيره من دون نظر إلى خصوصيّة 
المعنى والمفهوم مستقلاً وفي نفسه, كما في أغلب الأفعال الناقصة, فيكون الثاني حينئذ 
خالا أو مولا أو عه مفمول اوسصوياً بتزع الخافض أو مرفوعاً على البدليّة من 
الأؤل'ققال: هذه الأفال تافص أن الغاري» ولشفا ينات بلانفظ فيا المعو 
الاستقلاليٌ للفعل. حتى تكون تامّة ملحوظة بنفسها. 

فكما أن الفعل التامٌ يرفع وينصب على مقتضى العامل والمعمول, فكذلك الفعل 
غير التامٌ بحسب اقتضاء المقام يرفع وينصب أي نحو من أنواع المعمولات. 

قلا يجوز لنا حصم عملها في كيفيّة خاصّة محدودة في مختلف الموارد. فقوله 
تعالى - فطفقا يتُخصفان: إنما ذكر لتأكيد الربط وفي مقام الإشعار إلى الشروع في 
الخصف فهو من أفعال المقارية , وجملة يخصفان حاليّة. أي خاصفَّينٍ عليهما من الورق» 
أو على الخبريّة والتشبّه بالمفعول به كما هو رأي الأكثر. 

وأَما قوله تعالى - فطق مسحاً: فالفعل تام وليس للربط, وهو بمعنى الشروع 

وأمّا في قوله تعالى - عَسى الَهُ أن يعفوَ: فقتضى المفهوم أن يكون بدلاً 
للاشتال. كما يقول به الكوفيّون, فيكون الخبر في مقام الرفع أيضاً. 

٠‏ فلازم أن نتوجّه إلى أن تشخيص الإعراب إِنما هو بتشخيص الاقتضاء في 
المفهوم, من الفاعليّة والمفعوليّة والإضافة وما يلحقها ولا يجوز أن نجعل الميزان الكلي 
هو اللفظء كبا أنّ الفاعل أو المفعول في قولنا ‏ ضرب موسى عيسى: إِما يتعيّن 
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م١١‏ طفل 


؛ - وقد يشتبه الأمر في تشخيص الخنصوصيّة للمفهوم. ويتوقف على تعيين 
إرادة المتكلّم, بقرائن مقاليّة أو حاليّةكا في قوله تعالى ‏ وأزلفت الجنّةُ للمتّقِينَ غير 
فيد فعضل اللسدوئة ب الاقا لي ييف أو الفارضةب ويفا غية يديد أو االية 
-في حالة كون غير بعيد. فلابدٌ من الدقة والتحقيق في كشف المراد. 


وهذا التحقيق في تشخيص المراد في كلام الله المتعال من أوجب الواجبات, ولا 
يكن هذا إلا بانشراح الصدر وتنوّر القلب والروحائيّة والمعرفة والارتباط المعنوي. 


فمعرفة قواعد الإعراب وإن كانت لازمة ومن أهمٌ المقدّمات في فهم الآيات 


والروليات الغرينة. | ل حصول الانشراح والنورانيّة ومعرفة الحقائق وحضور 
الذهن علّة متمّمة ومقدّمة لازمة في آخر المراتبء ولا يتم كشف الحقائق إلا بها. 


مقا طفل: أصل صحيح مطرد ثم يقاس عليه, والأصل: المولود الصغير, 
يقال هو طفل والأننى طفلة. والمُطفل: الظبية معها طفلهاء وهي قريبة عهد بالتّتاج, 
ويقال طفَّلنا إبلّنا تطفيلاً: إذا كان معها أولادها فرفقنا بها فى السيرء فهذا هو الأصل, 
وتمًا اشتقٌ منه قوهم للمرأة الناعمة طفلة» كأئّا مشبّهة في رطوبتها وتّعمتها بالطفلة, 
2 فرق بينه) بفتح هذه وكسر الأولى. ومن الباب أو قريب منه طِفل الظلام وهو 
أوّلهء ونا سمّى طفلاً لقلّته ودقّته. وذلك قبل محيء مُعظّم الليل. 

تسب بالطدل الود العشير فى الالساق والدواك فا لابن الأبارفويكوة 
الطفل بلفظ واحد للمذكّر والمؤنّث والجمع - أو الطفل الّذين لم يَظهروا على عَوراتٍ 
النّساءء ويجوز المطابقة في التئنية والجمع والتأنيث, فيقال طفلة وأطفال وطفلات. 
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وأطفلّت كل أن : إذا ولدت فهي مُطفلء وقال بعضهم: ويبق هذا الإسم الولد حت 
زه # الايقال له بعد ةلك .ظفل بل صبية بوتعزروربزياقم وتراطق تاق والطنيلة: 
هو الذي يدخل الوامة من غير أن يُدعى إليها. قال ابن السكيت: هو نسبة إلى طُّفيل 
يدخل ولمة الُرس من غير أن يُدعى إلبها. 

الاثستقاق 87 الطّفيل: تصغير طفل, والطّفل: الوليد. قال الأصمعيت: لا 
درق سا عمة الطنولة والطّال. ويفا امراك طدلةا خط اللح بين الطفالة بوهالد] 
الطقولة أيضاً: وقال بوتس طفلث اللرأه طفالة: ذا بارت طقل والطق : تشفط 
ظلمة الليل بباقي ضّوء النبار. طفّل اللِيلُ تطفيلاً. إذا أقبل. وأمًا قول العامّة: طَفيقٌ 
فنسوب إلى طّفيل العرائس رجل من أهل الكوفة . 

التبتيب 140//1-طفل: ابن السكّيت: الطّفل: البنان الخصء يقال جارزية 
طفلة إذا كان وخصة. وفال أبو اشَيثم : الصَيّ تدغى طلا سيق يستاط من أقه إن أ 
يحتلم أ يُخرجكُم طِفْلاً أو الطفل الذين لم يُظهروا على غُوراتٍ النّساء. وقال 
الليث: غلام طَفل: إذا كان رخص القدمين واليدين, وامرأة طفلة البنان رخصتها في 
ياف بقنة الطّفولة, وقد طقل طفالة أيضاً. وقال غيره: ريم طفل إذا كانت ليّنة 
اهبوب, وعُشب طفل لم يَطّل وطَفْل: ناعم. 


30 
4. 3 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تُعومة في حداثة. سواء كانت في إنسان أو 
عيواة أرثيات أوتكىء يفرض قيناعولد وتحدائة .زيمن أ" تصاديقه الوليد الصَغير 
من الإنسان ما دام بدنه لطيقاً لِيّناً ناعباً. وقد كثر استعماله فيه. 
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وبهذا اللحاظ يطلق على المتولّد الناعم من الحيوان ومن النباتء بل ومن 
الري إذا حدثت ولطفت ولانتء وعلى امرأة بقيت لها من نعامة حداثتها ولطافة بدنها, 
وعلى نور أو ظلمة مكولدة رقيقة . 


فهذا هو الفارق بينه وبين الصىّ والصغير: فإنْ الصبىّ يلاحظ فيه جهة القايل 
والحنّة. والصغير يلاحظ فيه الصغارة. 


وبالنظر إلى هذه القيود يطلق كل منها ويستعمل في مورد يناسبه. فقال تعالى: 

وآتّيناه الحكم صَبِيَاً. من كان في المَهدٍ صَبياً. 

فَإن إتاء الحكم أو التكلم ايلاثم من يقابل إلى المعتبيات أوينة إلى مده 
وليس له توجّه إلى عالم الحقيقة والمعرفة والرشادء فهذا أمر خارق للطبيعة وخلاف 
الجريان المادّّء وليس إلا بإرادة نافذة من الله المتعال. 

وشكذا فر دهان 

رَبّ ارحمها كا رياني صَغيراً. 

فإنّ النظر إلى الصغر في مقابل الكبرء وكونه ضعيفاً مفتقراً إلى التربية والتقوية. 

ونا كان الطفل يشعر بمادته إلى نعومة ولينة وحداثة في الوجود: يؤتى به في 
موارد تقتضى وجود هذه ا مخصوصيّة. فقال تعالىى: 

تق في الأرحام ما نشاء إلى أَجَل مُسمّى ته تُحْرجكُم طفلاً - 7١‏ / 0. 

أو الطثل الذين ل يظهروا عل عورات السام 1 7 


وإذا بلّغ الأطفال مِنكّم الحُلم فليستأذنوا ‏ 74 / 04. 
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طفل مل 


فى الآيتين الأوليين يشار إلى لطف في الخلقة وحدوث نعومة ورّخصة بعدما 
كان نطفة وعلقة وفى حيط غير ملاثم لا نظافة فيه. 


وفى الآيتين الأخريين: يشار إلى تحوّل تلك الحالة الناعمة إلى حالة محدودة 
بالتكاليف وعروض مشقة وكلفة ومحيط فعاليّة وعمل ومجاهدة. 


وتوضيح ذلك: أَنّ النعومة تقتضي لطافة وصفاء وبهاء وطهارة ولينة وحسن 
نيّة وهذه الحالات والصفات النورائيّة تدوم وتبق في الطفل إلى أن تظهر آثار القوى 
الحيوانيّة من الغضب والشهوة والقايل وحبٌ الحياة الدنيا وزينتها وجلب المنافع 
السباع. 


فهذه الصفات إذا ظهرت وقويت في النفس: تجعلها في مضيقة ومجاهدة 
ومبارزة وفعّالية» ولا تزال تنفكر وتعمل في الوصول إلى مشستهياتها وتأمين آماللها 
والبلوغ إلى أمانيها والدفاع في منويّاتها. 

وفي هذه المرحلة تزول النعومة الزاكية والليّنة الطاهرة. وتتحوّل النفس إلى 
حيط خشن ظلاف فيه شدّة وصعوبة وزحمة واضطراب وتزلزلء وهذه الحالة يعبر 
عنها بالبلوغ إلى القييز. 

ثم إذا اشتدّت هذه الحالات وتظاهرت هذه الصفات: فتحتاج إلى حدود 
وتقييدات وتكاليف وإلزامات وإرشاد وتنبيه وأمن ونمي وترغيب وزجر وتخويف. 
حق يمتدي ويتق ويفوز ويّفلح. وهذه الحالة يعبر عنها بالبلوغ والوصول إلى حدٌ 
التكليف. 
الاشتقاق الأكبر. 
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وأمًا التعبير في آية - وإذا بلغ الأطفال منكُم الُلّم: بصيغة الجمع. وفي باقي 
الآيات بصيغة إسم الجنس: فإنّ النظر فيها إلى المصاديق دون المفهوم المطلق الجنسي 
كنا الآيات الآخن. 


مقا طلب: أصل واحد يدلّ على ابتغاءٍ البيء. يقال طلبتٌ الشيء أطلُبه 
طَلَباً. وهذا مَطلى», وهذه طَلِبق وأطلبت فلاناً بما ابتغاه: أي أسعفته بهء ورثّما قالوا 
أطلبتُه إذا 16 إلى الطلب. وأطلب الكلاً: تباعد عن الماء حقٌ طلبه القوم. وهو 
ناد لالب 

مصبا ‏ طلبته أَطلّبه طلباً, فأنا طالب وا جمع طُلاب وطَلَبةٌ مثل كافر وكفّار 
وكفّرة» وطالبون: وامرأة طالبة ونساء طالبات وطوالب. واطّلبت على افتعلت بمعنى 
طلبت؛ وباسم الفاعل سمّي عبدالمطّلب, وينسب إلى الثاني . والتطلب: يكون مصدراً 
وموضع الطلب. والطَّلاب: ما تطلبه من غيرك. وهو مصدر في الأصل, تقول طالبته 
مطالبة وطلاباً . والطّلبة وزان كلمة, وا جمع طَلِبات مثله. وتطلْبتُه : تبغيته . وأطلبت 
زيداً: أسعفته يما طلب. 


اتهذيب -70١ / ١1+‏ قال الليث: الطّلّب: محاولة وجدان الشيء وأخذه. 
والطلبة: ما كان لك عند آخر من حقّ تُطالبه به. والمطالبة: أن تُطالب إنساناً بحقٌ لك 
عنده ولا تزال يُطالبه وتتقاضاه بذلك. والغالب في باب الهوى الطّلاب. والقطلّب: 
طلب في مهلة من مواضع. أبو عبيدة: أطلبت الرجل: أعطيته ما طلب. وأطلبته: 
ألجآته إلى أن يطلب إليّ. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما نقلنا عن التهذيب من حاولة وجدان الشيء 
وأخذهء أي ابتغاء شيء ليأخذه في أمر مادّيٌ أو معنوييّ قريباً أو بعيداً. والدعوة سبق 
أنه طلب شيء للتوجّه إليه فقط لا لأخذه والنيل عليه. 

وهذا المعنى ملحوظ في جميع مشتقّات المادّة, يضاف إليه ما يستفاد من هيات 
الصيغ , كا في أفعل وتفعّل وفاعل وافتعل. 

فصيغة أطلب تدلّ على جعل ثيء ذا طلب وعلى جهة قيام الفعل بالفاعل, 
وفاغلٌ عل المداومة والاستيران: وافتمل وتفعّل عل المطاوعة: 

ناليج تهون بن دون الله لن يخلقوا ذباياً ولو المكمعوا لدنوإن يسليهم 
الذّباث قيعالة مكدو با عقت الطادة والتظاري. عدر عاق 

الطالب هو الذي يدعو معبوداً من دون الله تعالى. وهو ضعيف حيث إِنَّه يتوجّه 
ويعبد إهاً لا يقدر على جلب نفع أو دفع مضيرّة له ولغيره. فهو جاهل غافل قاصر 
لايدري إلى أين يتوجّه ولا يعرف صلاحه وفلاحه. وهذا غاية الضعف والقصور, 


فإنّه يطلب شيئاً لا ينفعه. 


وأمّا المطلوب: فهو الذي يجعله الطالب مطلوباً لنفسه ويبتغي الوصول إليه 
وتحصيل رضاه ووفاقه وإرادته, وهو المعبود له من أيّ نوع كانء إنساناً. أو حيواناً, 
أو جماداً أو ملكاً فإنَ كل شيء من دون الله مملوك فقير محتاج عاجز لا يلك لنفسه 


د 


نلعا وله خا ولا نوها ولأبفياة. 
ومن آثار ضعفه: عجزه في قبال خلوق من أضعف الخلق وهو الذّباب. 


والتعبين يقوله ‏ تذعون: :دون تعيدون: إشارة إلى ما هو أَعد من العبادة فإ 
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١1‏ طلب 


الدعوة من دون الله ولو لم يكن ظاهراً بقصد العبادة. يكون من مصاديق الآية 
الكريمة؛ فيشمل كلّ دعوة من دون الله» في جهة عنوان أو غنى أو حكومة أو جهات 
أخريق ماثية أو معنوية: 

نعم إذا كان النظر إلى مدعوّ من جهة كونه وجهاً وظلاً من الله تعالى؛ وليس 
النظر إلى نفس ذلك المدعوّ بذاته وبخصوصه: فهو يدعو الله. 

إِنَرَبَكُم اله الذي خَلَقَ السّماواتٍ والأرض في سِنَةِ يام م استّوى عَلى القرش 
يُقفى الليل الباق يَطلبه حثياً والشّمسَ والقَمَرَ والنجوم مُسَخَّراتِ بأمرِه ألا لَهُ 
الخَلَقْ والأَئة - 17/ 05. 

تبيين وجوه هذه الاية الكرهة (]به الششرع ا شرف فل اموي 

أدقلنا ق الكخلق الداعيارة عن اضاه شرع عل كيني وخصوعتات عخصوصة 
تقتضيها الحكنة والتدبير. وهذا المعنى يناسب العنوان وهو الربٌ -إِنّ يكم اله الذي 
خلّق. فإنٌّ الإيجاد المطلق وهو الإبداع فقط لا يلاثم التربية والربٌء والآبة في بيان 
كيفيّات الإيجاد وتقديرهاء ولذا ترى الاستنتاج فبها بقوله تعالى - تّبارك الله رب 
العالقية: 

#ادقلناى الفيلى تدعس اللو مائيا ا متويا, فيعمل ما علو فى عار 
المادّة وما يعلو من جهة المرتبة الوجوديّة, كعوالم ماوراء المادّة. 

وهذه العوالم مختلفة بعضهاأ فوق بعض ولايجمعها ف ظواهرها ماذة واحدة 
وعلى هذا يعبر بصيغة الجمع. دون الأرض» 

وقلنابق الأرض الدساسفل ويكوق متهما إلى النواء العا 


- لا كان المقامُ في بيان مرتبة الربوبيّة وحقيقتها من جانب الله وبإظهاره: 
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١١6 طلب‎ 


فيقتضي أن يلاحظ نظره العالي الحيط الفائق على جميع مراتب الوجود بطبقاتها 
المادّية والروحانيّة, فيكون المراد من السماءٍ والأرض: كلّ مرتبة عالية من أيّ نوع 
وكل ها فل ق.هقابل المماء» 

ولايصمٌ تخصيصها بعوالم المادّة وما يشاهد لناء فإنّ الله تعالى وتبارك كم أنه 
متعال حيط ومن وراء كلّ شبيء: كذلك قوله وبيانه. 

وأيضاً إنّ الآية الكريمة في مقام ببان تقدير خلق السماوات والأرض في سنّة 
أَيّام ولا معنى باختصاص ذلك بالسماوات والأرض المادّية والسكوت عن خلق 
السماواكة الروحاطة: 

وأا فو ساق _ © اسقرى غل القوشن: يدل عسل إرادة الأرضن 
والسماوات قاطبة, حقٌٍ يصمٌ ذكر العرش بعدهاء فإنّ العرش هو مجمع عام الكون 
ومجموع عوالم المخلق, من جهة كون الحكومة والسلطة التامة متعلّقة به. ولا يناسب 
ذكر العرش بعد عوال المادّة فقط. 

؛ - في سنّة أيّام: لا يصمٌ تفسير اليوم بما هو متعيّن في عام المادّة من جهة 
طلوع الشمس وغروبهاء فإنٌ الخلق قبل هذه العوالم. وبالخلق يتصوّر هذه التقديرات. 

وغل هذا يقالن الأفعال من الل مال سلخة عن الزمان: وكنا أن الله عالن 
حيط وقيُوم وفوق مراتب الوجود. والموجودات كلا تحت إحاطته وسلطته وقيُوميّته: 
كذلك أفعالة حيت إثا تجليات فاته ومظادن إرادته ومفييه: وبالشية تعجل 
الأفعال, ثم بعد تكوّن الموجودات ونظمها: يلاحظ الزمان وتقديراته. 

فلابدٌ أن تتقدّر الأَيّام والليالي بمناسبة ذلك العالم (مرتبة الأفعال), ولا يصحٌّ 
القول بتقدير الأيَام بمقدار الأَيّام المادّية» فنا في غاية الموان والضعف من جهات 
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1,5 طلب 


© - وأمًا حقيقة الأَيّام والليالي: فنا في عالمنا عبارة عن طلوع الشمس 
وظهور النور والضياء. فيعبر عنه باليوم. وعن غروب الشمس واختفاء النور وظهور 
الظلمة وسريانهاء فيكون ليلاً. 

وكما أن عالم المادّة محدود جدّاً وضيّق: كذلك يومه وليلته باختلاف الشموس 
والأراضي ومقادير حركتها: وهذا بخلاف اليوم والليلة في عالم الروحانيّة؛ فإنّ اليوم 
فيه بظهور النور وتوجّه الحقٌ وتجلى الرحمة من مبدأ الفيض, والليلة بغيبوبة ذلك 
النور وانصرافه وإقبال الظلمة. 

وتوضيح ذلك: إِنّ للروحائيّات وجهتين, وجهةً متوجهة إلى الله النور الحقّ 
ومتنوّرة بفيضه ونورهء فادامت تلك الوجهة مستمرة باقية جارية: فقد يتحقّق اليوم 
وتظهر حقيقته. 

ووجهةً متوجّهة إلى أنفسها غافلة عن الفيض والنور القدسي, وحيئئذٍ يُدبر 
النور ويُقبل الظلام فيكون ليلاً. 

وأمّا فلسفة الليل؛ فإنّ الوجهة إلى الأنفس والتوجّه إلى أمور متعلّقة بالذوات: 
توحب درن امون الأنس والتوجّه إلى إدامة جريانها في ذواتها من حيث هي . 

فظهر أَنّ حقيقة اليوم في أيّ عالم كان: عبارة عن ظهور النور ونشره وتَجليه 
وإقباله. ويقابله الليل. 

وأمّا الأيّام الكليّة الإهيّة: فهي عبارة عن توجّه وإفاضة وإنارة إطيّة إلى عالم 
بخصوصه., فإدامة هذا التوجّه بالإفاضة إلى ذلك العالم بجميع خصوصيّاته من جهة 
التكويق يوعد راجع النوم. 


ونا كانت العوالم التكوينيّة ومراتب السماوات والأرض المخلوقة سئّة. فتكون 
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ظلب 1 


الأام الركائية أظا سق عال المناد, النباث» الحيواي الاسناى: الملاتكة. السقول 
والأرواح. 

فخلق السماوات واللأرض إنما هو واقع بهذه المميّزات والمشخّصات والكيفيّات, 
فقد عبّرت عنها بالأيّام الربوييّة. 

وقلنا إِنّ أفعال الله منسلخة عن الزمان, ولا فرق في أفعاله بين الأزمنة, فلا 
تتقدّر بزمان, ولا تكون محدودة ومتعيّنة بالزمان أو المكان. ومن أفعاله تعالى الخلق, 
والتكوين. والإيجاد. وهذا المعنى غير جار في الخلوق المتحصّل من الخلق. 

١‏ يُغْشي الليلٌ النهار: فإنّ الإقبال يلازم الانتفاء والتحوّل والإدبار, فالنهار 
إذا تم له الصعود والإعتلاء ينعكس إلى قوس نزول وانحطاط إلى أن يتحوّل ليلاً 


- 


وظلاما: 

مضافاً إلى أنّ تقدير النهار والليل وتدبيرهما وتعيين خصوصيّاته| من أيّ جهة 
كانت: بحكمة الربٌ الحليل القدير المتعال. 

كالتيان والاضاةة يعدب بالليل والظلمة؛, فإنٌ الله تعالى جعل تقدير العوالم 
وتدبيرها ونظمها على هذا البرنا التامٌ الألازم في الحياة, ليت" نظام الحياة في جميع 
أنواع الموجودات وفي العوالم بأجمعها. 

فإنّ امتداد الضياء والنهار يوجب كسلاً وضعفاً وابتلاء ومضيقة, فهو بلسان 
الحال وباقتضاء الطبيعة يطلب ليلاً وظلاماًء للاستراحة ورفع الضعف وتجديد القّة 
والتبيؤ الحديد وتقوية النفس وتحصيل الفراغ . 

وهذا معنى قوله تعالى ‏ يَطلبُه حَثيثاً - أي يطلب النهار باقتضاء أمره إقبالٌ 
ليل. ليحصل التحوّل ويتجدّد الشوق والعمل والحركة. 
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14 طلب 


لاناقلنا [ن الطلي هو ضاولة وددا ع بهذن وسيق أن الث هوا لحف 
والسوق. فتدلٌ الآبة الكرية على أنّ اليوم هو بنفسه يطلب الليل ليأخذه ويتصل بهء 
وهو في حالة الطلب والسوق وجي الليل إلى جانبه ليضمّه اليه ويعقبه حت يسير 

فتدلٌ الآبة الكريمة على أَنّ تهاميّة النهار بتعقّب الليل؛ وعلى أن الأصل الأصيل 
في العالم هو النهار المتحصّل بالإفاضة والإضاءة, وعلى أنّ الليل مع كونه غشاءً 
وحجاباً وظلاماً: له تأثير كالنهار في القربية والقرقّ والسير. 

#دوالفمش والقيزه عطق على السواوات» أ وبخلق الشمس والقضر والتجوة 
سو ويخ السواواكة وال رضن ترات بامرى فاليلة الأول راس ال اميل الخلق 
وتكوين قاطبة السياوات والأرض غل كيقثات غخصوطة والثانية عل خلق هذه 
الموضوغات غلى حالة كوتها مسكرات: والسكر ليس من الكيفيات المأشوذة فى 
أضل الخخلقة.بل مع الحالات العارضة اللاسقة بعد تحقى الخلق. 

وغل هذا عدر مقو هابا مره دون نخلقة. 

وعطفٌ الشمس من ذوق أن يذكر + خلق: إشارة إلى أن المخلق دخيل ق .هذه 
الموضوعات المسخَّرة, باطناً. إن غير داخل فيهاء حيث إِنّ هذا التسخّر إِنما هو واقع 

فالسماوات والأرض محكومة بالخلق, ثم" بالأمر - لَه الْخَلقٌ والأمر. 

تن الخلق حاكم على جميع الموجودات, بخلاف الأمر بالتسخّرء فإنّ للحيوان 
والآنسان اختياراً في جريان حياتها. 


إن الطلب أعة من أن يكو غل سبيل الإرادة وقاضداً له أو على اقتضاء 
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طالوت حلملا 
الطبيعة وطلياً طبيئياً. كا .هذه الآية الكرية: 


راجع - عرش - غثى - يوم. 


طالوت : 


لمعب 7١١7‏ طالوت: إسم أعجميّ ‏ فلا فصّل طالوتٌ بالجسنود ‏ فتركُ 
صرفه دليل على أنه أعجميّ, إذ لو كان فَعَلوتاً من الطول كالرّغَبوت والوّهَبِوت 
واللتبوت» لشرف: وإن كان قد روي ف :بعض الآثار أثه كان أطول من كان :ذلك 
الوقت: 

قاموس كتاب ١84‏ - معرّباً - جليات: يقول العرب إِنْه جالوت وكان رجلاً 
من أهاللي جت,ء ومن شجعان الفلسطينيّين. وكانت قامته تسعة أقدام... ويذكر 
مغلوبيّته بيد داود في أَوّل سموئيل, وفي أَوَل التواريخ ٠١‏ / 6. 

ضَعَوقيل الأذل ا 97 دشقال ذاود لعاول لذ سقط فلب أحل تسبية: 
عبدك يذهب ويحارب هذا الفلسطييّ... وقال: الربٌ الذي أنقذني من يد الأسد ومن 
الف هو يُنقذني من يد هذا الفلسطيني, فقال شاول لداود إذهب وليكن الربٌ 
معك ... فتمكّن داود من الفلسطييٌ بامقلاع والحجر وضرب الفلسطينيّ وقتله 

المعارف 55 إشماويل بن هلقاناء وهو بالعربيّة إسماعيل وإسم أَمّه حَنّه. وهو 
من :| سرائيل» وهو الذى :ذكره الله .وقال لهم فيتيع إن اله قد يفت لك طالوثت 


2 


قال وهب : طالوت من سبط بنيامين بن كقري: والأسياط فون اولقن يسوي 
عتلة القبائل عى أولاة إنماغيلوكان مكيبا رامن ير فقول بإقاريل» وأعلقهيم 
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١١.‏ طالوت 


أنه من سبط بنيامين وأنّه ملكهم فقالوا قد علمت إِنّهِ لم يكن من هذا السبط ملك. 


فقال إعباويلء أو أنم ألم أم الله #* اسلف اشديعد إقعاويل داوكه ركان فزوع ابن 
طالوت وكان شرط على طالوت أن قتل جالوت. 


سس ا 0 
00 فلكه عليهم ولم يجمعهم قبل ذلك مثل طالوت,ء وكان بين خروج 
موسى ببني إسرائيل من مصبر إلى أن ملك طالوت خمسمأة سنة واثئتان وسبعون 
وقلحة أهير» وكان طالوت دتاغاً. 


البدء والتاريخ " / 18 قصّة شمويل بن هلقانا وهو بالعربيّة: إسماعيل وهو 
نه القوم الذي قال الله عرٌ وجل ألم تر إلى الملا من بَني إسرائيل من بَعدٍ موسى إذ 
قالوا لني هم ابعث لنا ملكا تُقاتل في سَبيل الله وكان لبني إسرائيل تابوت توارثوه 
عن الأنبياء يتبرٌكون به ويستنصرون على أعدائهم » وسألوا تمويل أن يبعث لم ملكاً 
يقاتل معهم فجاءهم و ملكا وكان مق سيط نبافية «قابوا أن مذعنوا لذ ال 
بآيةء فقال لهم نبتهم - إن آية ملكه أن يأتيكم التابوتء فأتاهم بجحملة الملائكة: 
وقاتل به طالوت عدؤّهمء 58 داودٌ جالوتت راض العالقة. 

تاريخ ابن الورديّ ١‏ / "1 شاول وهو طالوت بن قيس كان راعياً وقيل 
سقّاء وقيل دبّاغاً فلك سنتين, واقتتل هو وجالوت. وجالوت من جبابرة الكنعانّين, 
وكان مُلكه بجبهات فلسطين, فأمر طالوت داود بمبارزة جالوت. فبارزه وقتل داود 
جالوت: فريك طالوث فى أوآخر مله 1 لوقاة فوم 


فع - (طيلطل) حَدك ٠‏ أزاح» نة قل القع انق شرد. 
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١ طالوت‎ 


م 


(طييلت) مُتنزهة, مشتركة في مسيرة. 


- 


(طِييل) تغرّةء سارّء قامّ برجله, اشتركَ في سَفرة. 


30 
4. 3 


والتحق 

أن الأصل المسلّم في هذه الكلمة: أمّها إسم لملك صالح لبنى إسرائيل ومنهم: 
معاضراً لداود الث وأى ذوجته. وهو الذي أشار محكومقة وجعله ملكا اويل 
النبئّ بوحي من الله العزيز. 

وهو الذي قاتل ملك الفلسطينيّين من العالقة وقتله وهزم هم وهو جالوت, 
وسبق اعمال عنالاقد: 

وسبق أنّ جالوت كلمة عربيّة مأخوذة من جاليت بعنى المتظاهر المتجوّل 
المهاجر, ويناسب أن تكون كلمة طالوت بعنى الرامي الدافع المرتفع العابي, ويؤيده 
أنّ مادّة الطول أيضاً في العربيّة بمعنى المرتفع . 

وأكا إثعويل بمعنى سمع اللنه فيومع الأنياف وتفاسية 51 الكنانين [صحوقيل 
الأول والثاني ] من كتب العهد العتيق: يحتويان محاري الأمور في زمانه. يسمّيان 


ع 


وفي الكتاب الْأُوّل تفصيل جريان أمور طالوت وجالوت وداود. وسبق أن 
طالوت مات سنة 10 لوفاة موسى (ع). 

ويذكر في القران الكريم ما تلخّص من هذا الجريان بتحقيق كامل تامٌ: 

ألم تر إلى لقلا من بَني إسرائيل من بعد موسى إذ قالوا تيلم إبعث نا ملكا 
تافل فى شبيل الله قال هل شيخ إن كدت ليك القفال آله قافرا د .ب +77 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





ف طالوث 


وقال كم نبيّىم إن الله كَديَعَك لكر طالوت دكا فالراأن يكون لَه الشلك 
عَلينا وتَحَنٌ أحقٌ بال ملك منه ول يوْتَ سَعَةَ مِن امال قال إن الله اصطفاة عَلَيكُم وزاده 
بسظة ف العام والحسم ,.. وقال كو نت إن آئة قلكه أن ياك الكابريث فو شكينة 
من ربكم وبقيّة مما ترك آل موسى وآلْ هارون تحيلهُ الملائكّة ... فليًا فصل طالوتٌ 
بالجنود قال إن لله مُبتليكم بتهّر قنّن شرب مِنه فَليسَ مِثي ول يتطعمه فإنَّهُ مي إلا مَن 
اغترف غُرفة بيده فشر بوا مِنه إلا ليلا مِِجُم فلا جاوّزه هو والَّذِينَ آمَنوا مَعَه قالوا 
لا طاقة لّنا اليومَ بجالوت وجُنوده... ونا بّرزوا لجالوت وجُنوده قالوا ربّنا أفرغ 
عَلَينا صَبراً وكت ... فهرّموهٌُم بإذن الله وقتل داودٌ جالوت وآتيه الله المّلكَ والمجكدة 
وعلمه تتا يشاء لولاا دق الله النائق بعطّكم ببعض لقشدت الأرضٌ .21 

فهذه الآيات الكرية تشير إلى أمور من جريان هذا التاريخ. 

إن الملأ كافوا مق بى إسعرائيل» وكذلك اليك طمء فإن التي إها تيع من 
القوم الذين تبعت غلبيو ركنا وايقك ميو كسولاً معكر: 

؟ إن المَلِك الحقٌ العادل لابدٌ وأن يختار بإرشاد من مبدإ مطمئن. من بدأ 
وحي أو عقل سام كامل متقن - إبعث لنا مَلِكاً. 

إن منتهى المقصد من نظم الاجتاع وحفظ الاستقلال في الجامعة : إيجاد قوّة 
قاهرة لدفع الأشرار وا مخالفين في داخل أو خارجء وذلك بعد أن يتشخّص هم الهدف 
وتتحصّل لهم الوحدة في السلوكء حقٌ يتوافقوا في الدفاع عن مقصدهم وفي حفظه 
وتقويته ونشره - تقال في سَبيل الله . 

؛ - تحقّق الصدق والحقٌ في جميع المراحل وفها بين قاطبة الطوائف مشكل 
ويحتاج إلى مرينات وجحاهدات وتصبر على الابتلاءات والفناكه وإن القول لا يفيد 
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طالوت يف 


قل عَسيم إن كيت غليكر الفدال 1ل تقابلوا فلن كدت غلبم القفال تولوا إل 

اب أكش الئاس مشترتوخ بالظواهر مو .ينه النكباء ومتستلون أن سفامات 
الوحاقة والمادثة متلازمة: وحيذًا الاشماة عتحيون عن مشاهدة الحق وجدمون 
عن ادراك الحقيقة ‏ ول يوْتَ سعد مِن المال. 

1 الذي يلزم تحقّقه فى المَلِك أمران: الأول العلم بوظائف الإمارة والمعرفة 
بشؤونها وكيفيّاتها وخصوصيّات التدبير وإدارة البلد والاجتاع. والثاني ‏ سلامة 
الظاهر وقوّة البدن والبسطة في الجسم - بسطة في العلم والجسم ‏ فيكون مقتدراً نافذاً 
مسلط من حي الانضاطة العلمقة والققه الباطحة ويلحاظ البدن والقوى الظاعرية, 

- يصرّح بِأنّ بعث طالوت كان من جانب الله: 

إِنَّالله قد بَعَتَ لَكُم طالوت مَلِكاً ... إن الله اصطفيه عَلِيكُم . 

8 -قد جعل لبعثه طالوت مَلِكاً: إتيان التابوت, وهو صُندوق لموسى (ع) وله 

أن يأتيكم التابوث فيه سَكينة مِن رَبْكُمِ وبَقيّة مما ترّكَ آل موسى وآل هرون 
تحمله الملائكّة إِنّ فى ذلِكَ لآيّة لكم . 

4 وقد امتحن الله تعالى جنود طالوت حقٌ تتميز مراتهم ويكون الاعتاد 
عليهم في الحرب على اختبار واطّلاع صحيح - إن اله مُبتليكم يتهتر. 

٠‏ -إذا كان هدف المجاهد هو الله ولقاؤه: فلا يضطرب ولا عن فإنه يصل 
إلى لقاء الله سواء قل أو قتل: 
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١)‏ طالوت 


قال الَّذِينَ يَظنُون أ ئَيُم مُلاقو الله كم من فِنّة كَلِيلةٍ غَلبِت فِنّهَ كثيرةً. 

مع أنّ الموفقيّة والظفر مع الّذين صبروا واستقاموا. 

١‏ - وطالوت هو الذي كان ملكا وفي رأس الجنود - فَلَبَا فصّل طالوتٌ 
بالجتود. وأنا الذي قتل جالوت هو داودء وكان من الجتود. 

١‏ - فغلّب جنودٌ طالوت جالوتء من جهة تصبّرهم وتتيّت أقدامهم 
واستنصارهم من الله : 

رَيّنا افرغ عَلَينا صَبْراً وتيت أقدامنا. 
وقد بُعث بتعيين الله وإرشاد النئّ, وكان ذا بسطة في العلم والجسم, زا ينمالا 
فتييوناء واصطفاه الله عليهم» وكان داود زع من مهاه راعواتت وصاحب 

وقد ذكر أيضاً أنّ المقصد الأتم” في بعث طالوت: هو دفع إفساد جالوت 
واكبراره وإقالاك وظلمه وهذا من الأمور اللاؤمة الواقنة بن حاتت الله ومن سعية 
لطفه وعنايته رعاية لجانب الحقّ إذا وقع في معرض خطر وسقوط وانهدام, ولجانب 

ولولا دفعٌ الله الا بَعْضَهُم ببَْض لفسَدّت الأزض. 

وفساد الأرض منشاً الفساد في جميع الشؤون الانفراديّة والاجتاعيّة وقد 
احتوت هذه الآيات الكريمة مباحث لطيفة مهمّة فى موضوعات المَلِك والحرب 
وشرائطههما وخصوصيّاته) والتجنّد وفلسفة ال حاربة وغير ذلك من المطالبء لا يسعها 
المقام أزيد من هذا المقدار. 
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١" طلح‎ 


مصبا ‏ الطّلح: الموزء الواحدة طلحة مثل قمر وتمرة. والطّلح من شجر العضاه. 
الواحدة طلحة أيضاً. وبعير طليح: مهزول, طلّحته أَطلَّحُه بفتحتين إذا هزلته. 

مقا طلح: أصلان صحيحان: أحدههما ‏ جنس من الشجر والآخر باب من 
الال وما أشبهه. فالأوّل ‏ الطّلح وهو شجر معروف. وذو طلوح: مكانء ولعلٌ به 
طلحاً. ويقال إيل طَلاحَى وطلِحة, إذا شكت عن أكل الطلح. والثاني قوهم -ناقة 
طِلِحُ أسفار, إذا جهدها السير وهزها. 

الافقاق. 88 :طلحة واسدة الطألع وهو يريمن جر الفضاه له شوك: 
والطالح ضدّ الصالم. وجمل طليح: إذا أعيا فلم يتحرّك. وإبل طلاحى تأكل الطّلح. 

التبذيب 5 / ١87‏ الطلح: شجر أُمّ غَيلان له شوك أحجِنٌ وهو من أعظم 
العضاه شّوكاً وأصلبه عوداً وأجوده صَمغاً. قال والطّلح في القرآن المَوز. وقال أبو 
إسحاق: جاء في التفسير إن شجر الموزء قال: والطّلح شجر أمّ غيلان أيضاً. وجاز 
أن يكون نبي ذلك الشجرء لأ له توراً طثب الرائحة ذا قخوطيوا ووعدوا عأ 
يحبُون مثله. وعن ابن السكّيت: الطلح مصدر طلّح البعير يطلّح طلحاً: إذا أعيا وكَلّ. 


والطلّح: التّعمة. 


أ الأضل الواضه :فق الماذةوهو اكرال وكثة البدى واللطف, وييك: الناسية قن 
أطلقت في موارد الكَلال والعَىّ. 


ولعلٌ إطلاق الطلح على أمّ غيلان بمناسبة اللطف والهزال في ذلك الشجر مع 
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١75‏ طلح 


كيه أصلع واحوه قر وحكذا شد الو بالفيية ل قرف 

وأَمّا النعمة: فإنّ الهزال واللطف في البدن من أعظم الأسباب في حصول 
التوفيق والسلوك إلى الخير والصلاح والشدّة في العمل والاستقامة في سبيل الحقء إذا 
كان ور اما بالضاكايه والسلانة 

فلُطف البدن نعمة وتوفيق في نفسه يوجب كثرة الفر ويلازم العافية والسلامة 
ودوام العمل وفي قباله: السمن والثقلء فإنّ حمل الزائد على مقدار اللزوم والحاجة 

ما أصحابُ الهين في سدر تخضود وطلح مَنضود وظلّ تمدود وماء مَسكوب 
وفاكهة كثيرة ‏ 65 / 50. 

قلنا فى سدر: إِنْه بمعنى التحير من دون مقدّمة. وهو حالة اهْمّان. والختضد 
الانعطاف واللينة. 


2 


فيكون الطّلح إشارة إلى كونهم في لطف وهُّزال وخقّة وصلب من دون أن 
يكون فبهم ثقل وكلفة يوجب استرخاءً وتساحاً وتوانياً. 

والنضد هو التراكم والانضام, إشارة إلى كونهم في حالة لطف وهزال مع 
كونهم فى تراكم من لحوق الآلاء والألطاف الإهيّة الروحانيّة. 

ولا يخ أنّ تفسير السدر والطلح بالشجر أيّ شجر كان: لا يناسب مقام 
أصحاب المين, مع أنّ الاستراحة والاستقرار تحت ظلّ هذه الأشجار ليس ها التذاذ 
وحظوظ روحانيّة هم. 

مضافاً إلى أنّ هذه النعم قد ذكرت بعدها: 


وظل تمدودٍ وفاكهة كثيرَة. 
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١7 1/ طلع‎ 

وذكر جز من الفواكه والظلٌ غير مناسب. 

وفي اتتخاب كلمتي السدر والطلح: لطف آخرء وهو سوق ذهن المستمع 
العاميّ الحجوب إلى معاني تناسب فهمه وتلاثم إدراكه. ونظائر هذا كثيرة في كلمات 
القرآن الكريم. وهذا نهاية مرتبة الفصاحة والبلاغة. 

ثم إِنّ المراد من شال واللطف في عا المثال والقيامة: هو الخلوص عن أثقال 
الآثام وأوزار المعاصي وأحمال الذنوب وأوساخ الأعمال وأرجاس الأخلاق والصفات 
الرفيلة 

ولَيحملنٌ أثقالهم وأثقالاً مَعَ أثقاهم. 

والتعيير بالحمل مساحة: فانٌ التورائة وَالظّلمة الحاضلة من الأعبال والضفات 
تكون زائدة حمولة على النفسء بل هي تكون من أطوارها وهذا حمل معنويّ» وفيها 
تقل أكثر من الثقل المادّيّ. كما أنّ السمن واطزال في البدن كذلك, وليس أمراً زائداً 
على البدن. 


طلع: 

تعبا تالت العيس طلوفا شن يات تمده وإتطلعاء قم اللقم وكترهاء 
وكلٌ ما بدا لك من علرٌ فقد طلع عليك : وطلعت الجبلٌ طلوعاً يتعدّى بنفسه: أي 
علوتّه. وطلعت فيه: رقيته وأطلعت زيداً على كذا مثل أعلمته وزناً ومع؛ فاطّلع 
على افتعل, أي أشرف عليه وعلم به . والمطلع مفتعل: موضع الاطلاع من المككان 
المرتفع إلى المنخفض, وهول المطْلّع من ذلك خيدما تسرف عليه من أمور الآخرة 
بذلك. والطليعة: القوم يُبعثون أمام الجيش يتعرّفون طلع العدوٌ -أي خبره, والجمع 
طلقة ,والطلع ها يطلم مق النخلة يضر قرا إن كانت أن وإ كانت ذكتر 1 
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١71‏ طلع 


يضر قرا بل يؤكل طريّاً ويترك على الدخلة أَيّاماً معلومة حقٌ يصير فيه شيء ابطق 
مثل الدقيق وله رائحة زكيّة فيلقح به الأن. 

مقا طلع: أصل واحد صحيح يدل على ظهور وبروزء يقال طلعت الشمس 
طّلوعاً ومَطلعاً. والممطلع: موضع طلوعها. ويقال طلع علينا فلان: إذا هجم. 
والطّلاع دنا لالوك كله لقتسي م ال رقن . والطّلع طَلع النخلة, وهو الذي يكون 
في جوفه الكافور. ومن الباب استطلعتٌ رأيَ فلان إذا نظرت ما الذي يبرز إليك منه. 
وطلعة الاسان روي لذثيا تطلّع . 

التبذيب ؟ / ١78‏ - طلعت الشمس تَطلّع طَلوعاً ومَطَلَعاً فهي طالعة. 
وكذلك طَلع الفجر والنجم والقمر. والمَطلع: الموضع الذي تَطلّع عليه الشمش - إذا 
بلغ ممطلع الشّمس. وأمّا ‏ حّ مَطلَع الفجر فإِنَ الكسائي قرأها بكسر اللام. وقراً 
ابن كثير ونافع وعاصم وغيرهم بفتح اللام. وقال الفراء: أكثر القرّاء على مطلّع, وهو 
أقوى في قياس العربيّة. بمعنى الطلوع. وقال الليث: طلع فلان علينا من بعيد. قال: 
وطَلعتّه: رؤيه. يقال حيّا الله طَلْعنّك. قال: واطّلع فلان إذا أشرف على ثيء, 
وأطلّع غيرَه. والطّلاع: المطالعة يقال طالعته مطالّعة وطلاعاً. ويقال طلعتٌ الجبل إذا 
علوته. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلوٌ والظهور على شيء . فيقال طلعت 
الشمش على الأرض إذا ارتفعت وظهرت على الأرض بتورها. وهكذا يقال طلعتٌ 
الجبلَ إذا علاه وأشرف عليه. 


واطلمع ويداً: جعلته طالعاً ومسرقاً. وطالعت الكتابت: استمررت الإشراف 
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طلع اخردل 


غليهع مظالعة وطلاهاً, واسطلعت رايد طليت ظيوز رآية؛ واطلفت الأسرة إذا 
اعترت الاشراف عليه: والطّلفة للمدة: والقطلع«مصدر ميمت والمطلع للمكان: 
سَلامُ هي حَت مَطلَع الفَجر ‏ يراد الظهور في اعتلاء. 

وَماكان الله ليُطلِعَكُم عَلى اليب - "9 / 174. 
أَطْلعُ إلى إله مومى , ولا تَرَالٌ تطّلعٌ على خائنةٍ منهم, نار الله الموقّدة الى تَطَلِمُ عَلى 
الأققة د يراد الذسر اق يقضد واشمان, 

ولا يخ أنّ الاطّلاع هو مطلق الظهور في اعتلاء بالقصد والاختيارء فَإِنٌ 
الافتعال يدلٌ على المطاوعة والرغبة. وهو إذا استعمل بحرف على: يدل على الاستعلاء 
والأحاطة. وإذا استعمل حرف إلى: يدل على إشراف إلى جهة المطلوب وجانية: 
لا على المطلوب نفسه. وإذا استعمل بلا واسطة حرف: يدل على مطلق الإشراف 
والاطّلاع . وإذا انقصما عقف لقان والمقمو ل عيدل عل الاطلاع العام بلا تقيّد. 

فهذه الوجوه منظورة في هذه الآيات باختلاف استعمالاتها. 

وأمّا الطّلع: وهو ما يظهر من النخلة حين بدو ثرها أو غيره, وهو واقع في 
أعلى الشجرة من النخلة مُشْرٍفاً عليها - ها طَلع نُضيد. ومن النخل مِن طَلعها قنوانٌ 
دانية» وزروع ونخل طلعها مضي . 

والنضيد: المقراكم المنضيٌ بعضه على بعض. والهضم : لطيف سريع المضم. 
والقنوان جمع قنو كالصّنو وهو العذق. 
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أم شجرةٌ الزقوم ... طَلعْها كأنّه رُءوسٌ الشّياطين - /ا" / 10. 


قلنا إن الشجر هو المتجلي المتظاهر المرتفع, وإذا نبت في أصل الجحيم وأكل 
منه الظالمون. فيناسب من جهة المعق ما يتعجل وينمو ويتظاهر من بواطن أهل جهتم 
الحجوبين المبعدين من الاستكبار والأنانيّة التي هي من أعلى صفات الشياطين. فإنّ 
الشياطين مظاهر البُعد والاستكبار والظلمة. فيكون طاع الزقوم وثمره المتظاهر 
المتجلي منه كرؤوس الشياطين, الي فيها تتجى ما في بواطنهم وسرائرهم ‏ راجع 
السجر د الرقم: 


إن شّجرة الرَّقُوم طعامٌ الأثم - 45 / 17. 


طلق : 

مقا _اطلق: أضل ضصحيم مطره والعدء وهق يدل غل الععلية والارسال؛ 
يقال إنطلق الرجل ينطلق انطلاقاً ثم ترجع الفروع إليهء تقول أطلقته اطلاقاً. 
والطّلق: الشيء الحلال, كأنّه قد خُلّ عنه فلم يحظّر. ومن الباب عدا الفرس طَلَقاً أو 
طَلّقينء وامرأة طالق. وأطلقتٌ الناقةَ من عِقاها وطلقتها فطلقت. ورجل طَلّْق الوجه 
وطليقه: كأئد متتطلق» وهو ىد الباسر الذي لا يكاد يش ولا ينسم ببعاسة: 
ورجل طَلِق اللسان وطليقه. وهذا لسان طَلِق دَلِق. وهذا أمر ما تَطَّلق نفسي له: أي 
لا تنشرح له. 

مصبا ‏ طلّق الرجلٌ امرأته تطليقاً. فهو مُطلّق. فإن كثر تطليقه للنساء قيل 
يطليق ويطلاق» والانم الطلاق. وظلقك وهي تَطلّق من باب قتل, وفي لغة من باب 
قرب فهي طالق. فقال الليث: أراد طالقة غداً. وقال ابن الأنباري: إذا كان النعت 
منفرداً به الأنثى دون الذكر لم تدخله الهاء نحو طالق وطامث وحائض, لأنّه لا يحتاج 
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طلق فيل 
إلى فارق لاختصاص الأنثى به. ويقال الطّلق: المطلّق الذي يتمكّن صاحبه فيه من 
جميع التصرّفات, فيكون بمعى مقعول: مثل الذّبم يمعق المذبوحء وأعطيته من طلق 
مالي. أي من حلّه أو من مطلقه. وطّلقت المرأة» بالبناء للمفعول طلقاًء فهي مطلوقة : 
إذا أخذها الخخاض وهو وجع الولادة. وطُلّق لسانه طُلوقاً وطّلوقة. فهو طلق 
اللسان, وطَليقه أيضاً: أي فصيح عذب المنطق. واستطلقت من صاحب الدين كذا 
فأطلقه, واستطلق بطدع وأطلقة الدواء: 

مفر - طلق: أصل الطلاق التخلية من الوثاق: يقال أطلقثٌ البعير من غقاله 
وطلقته. وهو طالق وطلق بلا قيد. ومنه استعير طلّقت المرأة نحو خأيتها. فهي 
طالق, أي مُخْلاة عن حبالة النكاح. وانطلق فلان إذا مر متخلّفاً. وقيل للحلال طَلْق 
أي مُطلّق لا حظرَ عليه. وطلَّقَّ يده وأطلقها: عبارة عن الجود. 


فالأوّل كما في: 

ولا ينطلق لسانى - 51 / .١١‏ 

والثاني كا فى : 

إذا انطلقتم إلى مَغاتم لتأخذوها ذّرونا تَتَبِعكُم - 18 / .٠6‏ 
والثالث كما في : 

وإذا طلّقتم النّساءَ فبلغنَ أجلّهنٌ - .58١ / 5١‏ 
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لمن طلق 


فالنكاح والتزوّج محصوريّة حاصلة بعقد وتعهد فا بين الزوجين. يوجب 
الالتزام بلوازمهء والطلاق رفع تلك الحصوريّة. وجعل المرأة منطلقة مرسّلة من 
حدود الزوجيّة. 

والفرق بين الإطلاق والتطليق: أنّ النظر في الأوّل إلى جهة الصدور من 
الفاعل, وفي الثاني إلى جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول. ففي التطليق يلاحظ رفع الحصر 
من المفعول به وكونه مطلقاً. 

إذا طلّقتم النساء, ثم طلْقثُموهنٌ إن طلقكنٌ , فطلقوهنٌ. 

وهذا بخلاف قوهم - أطلقتّه إطلاقاً ‏ فالنظر إلى جهة الصدور. 

وأمّا الطلاق: فهو إسم مصدرء ويدلٌ على ما يتحصّل من التطليق. 

وأمّا الفعل المجدد: فيستعمل لازماً فيقال طُلّق فهو طليق وطِلق. ومتعدّياً فيقال 
طلقته فهو مطلوق. 

والانطلاق يدل على القبول, فيقال أطلقتهُ فانطلق, فهو بمعنى ارتفاع الحصوريّة 
وأفيكون العمل وا حركة بلامانع, فيستعمل في حركة أوهون أو مشي أو سير ير تفع 
فيها المانع والتقيّد والحدوديّة إذا انطلَقتم إلى مام لتأخذوها دّرونا أي حين يرتفع 
الحدّ والحصر من جانب العدرٌ وتحصّل الانطلاق تمتدّاً إلى جهة المغائم. 

والظلى الغلا ينيم أن امشيرا واحيووا غل المفكي ‏ 7 

أي فإذا ارتفع التقيّد في قبال الدعوة وامخاطبة قالوا أن امشوا. 

انطلقوا إلى ما كُن به تُكذَّبون انطلقوا إلى ظِلّ ذي ثلاث شُعَب - /1/ 15. 

أي فيرتفع عنهم الحصر ويقال لهم: أنتم مختارون في الحركة إلى هذا الجانب. 


فالانطلاق هو ارتفاع ا حصرء وأمًا الذهاب والسير والحركة وأمثالها: فن آثار 
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طلق يفل 
ارتفاع الحصر وتستفاد بالقرينة الحاليّة والكلاميّة. 

فالنظر في موارد استعمال هذه الكلمة إلى جهة ارتفاع الحصر فقط. 

وأَمّا شرائط الطلاق وأحكامه وآثاره: فقد تذكر في أواخر سورة البقرة, 
وقنياء 

وإن عرّموا الطّلاقَ فإن الله سميٌ عَلم - ؟ / 7؟5. 

فأشار إلى لزوم رعاية العدل الكامل وحفظ الحقوق. بحيث يرون الله تعالى 
حاضراً وشاهداً عليهم وعلى أقوالهم وأعالهم وأفكارهم ونيّاتهم, فهو تعالى يسمع 
ما يقولون ويعلم ما ينوون في قلومهم ويخفون في ضما ئرهم . 

يصرّح تعالى بلزوم إجراء برنايم ‏ الإمساك بمعروفيٍ أو التسريم بإحسان - 
حين العمل بعزم الطلاق إثباتاً أو نفياً. 

فقد ذكر التسري والمفارقة في القرآن الكريم في سبعة مواضع مقيّداً بالمعروف 
والجميل والإحسان, ونهي عن الإمساك ضيراراً. 

فكنا أَنّ النكاح قد وقع بمعروف وصلاح وتوافق ورغبة: كذلك يلزم أن يقع 
الفراق بينهها أيضاً بمعروف وبسراح جميل وتوافق كامل, وذلك إذا شاهدا أَنَّ الفراق 
خير وصلاح للما. 

ثم يذكر بعد وقوع الطلاق: لزوم رعاية أمر آخر ف حقٌ المطلقة: 

وللمطلّقاتٍ متاءٌ بالمعروف حمّاًعَلى المتّقين - * / .14١‏ 

فعلى الرجل المتّقٍ تأمين متاع المطلقة ومعيشتها مادام لم تؤْمِّن من جانب آخرء 
وهذا أعمٌ من النفقة في زمان العدّة, بقرينة قوله تعالى - عَلى المتَّقِينَ ‏ ولم يقل على 
الرجال الذين طلّقواء والتعميم ليشمل كلّ متت إذا ققد الزوج. 
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يل طِ 


ين 


طل: 

معيا+ لاله الفنالعص من الاقاره والشمد أظلال ورا قبل طاول يحض 
الشيء: طَلَلّه وطلّل السفينة: غطاء يغثى به كالسقف. وطَلّ السلطانٌ الدمَ طَلََ من 
باب قتل: أهدرّ. ويستعمل لازماً أيضاً فيقال طلّ الدمٌ من باب قتل, ومن باب تعب 
لغة.:وأنكره أبن ؤيد .قال لا سيل إل عدبا قيقال:طله السلطان إذا أبطله وأطله 
بالألف أيضاًء فطل وأَطِلٌ. وأطلّ الرجل على الشيء مثل أشرف عليه وزناً ومعنى. 
واطز القهاى ‏ بها #وسدورالط قار الي وال افك الطر, 

مقا طلٌ: يدل على أصول ثلائة: أحدها ‏ غَضاضة الثيء وعٌضارته. 
والآخر الإشراف. والثالث إبطال الشيء. فالأوّل الطّلّ وهو أضعف المطرء إِما سمّي 
به لأنّه يحسّن الأرضء ولذلك تسمّى امرأة الرجل طَلّتهء قال بعضهم: نا ميت 
بالك لأخاخطة فى سيد كا | طن والباب الكفن _الطلل هوهو ما خض :من 
آثار الديار. ومن ذلك أطلّ على الشيء إذا أشرف. وطَلّل السفينة: جلاهاء والجمع 
أطلال. وتطاللتٌُ إذا مددت عنقك تنظر إلى الشيء ببعد عنك. وأمّا إبطال الشيء: 
فهو إطلال الدماء وهو إيطاهاء وذلك إذا لم يُطْلَبٍ ها. 


التذيب 7 / 44؟ قال الليث: الطَّل: المطر الصغار القطر الدائم وهو أرسخ 
امطر تدفاء.ويقال طلت الأرظي برقال :ريت باذك وطلك. أبو عييد الأصمعي : 
أخفٌ المطر وأضعفه: الطَّلّء ثم الذاذ. ثم البغش. وقد طُلّت السماء. وقال الكساكئ: 
أرض ملاو لمن الع وقال الليث: الإطلال: الإشراف على البيء. وعن الأصمعيّ: 
الطَّلَل :ما شخص من الديار» والرسم ما كان لاصقاً بالأرض. وعن القداء: الطَلّة: 
الشر بة من اللّين بوالطاقه الس واللالف القير» السلية والطلته الهو ومن 
ابن الأعراي: الطّليل: الحصير. وقال أبو زيد: للتّدى الذي يُخرجه عروق الشجر إلى 
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طل ه٠١‏ 


غصونها طَلٌء ويقال: رأيت نساءً يتطاللن من السطوح, أي يتشوّفن, وطلٌ دمه. 
وطلد الل ع تغالنة طن تو قللان قاانا حتف إذا مره اثام وسيسو و متف 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو طراوة مع نّدى, ومن مصاديقه: المطر بقطرات 
صغار مع الرخوة, والأرض الطريّة. 

وبتناسب هذا المعنى تطلق على الحصيرء وما يخرج من عروق الشجر إلى 
الغضون: والمرأة الناعمة الليّنة» وما ينبت ويشخص من الديار إذا كان طريّا, وعل 
إشراف فيه طراوة وطيبة ولطف. 

وأَمّا إطلال الدم: فباعتبار إيقائه رطباً. وهو غير يابس وم يُتأر له. 

وأا انق ولخلال فيو مأخوةهن اللقة العيرةة.مضافا إل أن افيف 
يوجب طراوة ونداوة في المكان. 

فكلّ من هذه المعاني لازم أن يلاحظ فيه القيدان, لا مطلقاً. 

وققل الذيخ تفقو أموالكٌ ابعقاة ترات الله كفكل جه بتبوة أصاتبا 
ابل قاحك كليا عي نان 1 العجبا واي فلل 7 

الطّلّ كالصّعب صفة, والمراد هو الجنّة وما يتعلّق بهاء فإنّ ذلك المحيط الواقع في 
ارتفاع: طلّ فيه طراوة ونداوة, بلطافة الهواء وبترشّحات الندى من داخل وخارج. 
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ك١‏ طمث 


فالإنفاق إذا كان في الله وفي سبيل مرضاته: فهو في نفسه كالحيط الطَّلَّ فيه 
طراوة ونداوة وفيه اقتضاء التزايد والتضاعف والفوٌّء ولا سيا إذا لحقه لطف غيئّ 
وأضانه وابل من الراة والفضل الرمامة: 1ش 

ولايصمٌ تفسير الطلّ في هذا المورد بالمطر الضعيف: فإن موضوع الكلام هو 
الجّة فإذا أصايها وابل فهي حينئذ تأت بأكلها ضعفين, وإذا لم يُصبها وابل فتكون 
طَلَد فيها طراوة ونداوة بمقتضى حلّها وبرودة هوائها. 

وأمّا استعمال الطَّلَ في مورد التأنيث: مضافاً إلى غلبة الإسميّة على الوصفيّة 
قيدم أن نظائره كثيرة, كالرّوج والكَّلٌ والقّرن. 

ولايخنى أَنّ إرادة المطر من الطلّ لا يلاثم هذا التعبير في الآية, واللازم أن يعبّر 
كذلك -فإن لم يوجد وابل فطل محتملء فإنّ المطر الوابل وهو كبار القطر ليس بنقيض 
الطلّ بمعنى المطر صغار القطر. حقٌ لا يرتفعان بل ضدّان لا يجتمعان ويرتفعان. 

فتفريع وجود الطل على اتتفاء الوابل بمعنى المطر فيهم| غير صحيح. 

ثم إن إصابة وابل الرحمة والرأفة والعناية الإهيّة متوقفة على ابتغاء مرضاة الله 
وأن يكون الإنفاق له . 


طمث : 

مصبا ‏ طمّث الرجلٌ امرأته طمثاً من بابي ضرب وقتل: اقتضّها وافترعها. 
ولا يكون الطمث نكاحاً إلا بالتدمية. وعليه - لم يَطيثهنٌ ‏ أي لم يُدَمّهنَ بالنكاح. 
وفي تفسير الآية عن ابن عبّاس: ١‏ يطمث الانسيّة نس ولا الجنية جِنى. وطمثت 
المرأة طمثاً من باب ضرب: إذا حاضت. وبعضهم يزيد عليه أَوّلَ ما تجطيضء. فهي 
طامث بغير هاء. ومن باب تعب لغة. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





١ طمث‎ 


مقا - طمث: أصل صحيح يدل على مش الشيىء. قال الشيباي: الطمث في 
كلام العرب: المسّء وذلك في كلّ شيء. يقال ما طمتٌ ذا المّرتع قبلنا أحدٌ. ومن ذلك 
الطامث وهي الحائض. ويقال طمّث الرجلْ المرأة: مسّها بجماع. وهذا في هذا الموضع 
لا يكون بجماع وحده. قال الخليل: طمثتٌ البعير: إذا عقلتّه. 

الاشتقاق 1/4-ما طمث هذا البعي حبلٌ قط -أي ما مشه -ل يَطيثهنٌ - 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مس مؤنّر يوجب تصرّفاً في الثنيء. ومن 
ذلك الاقتضاض والافتراع, أي الجاع بالتدمية وإخراج الدم, كا في إزالة البكارة. 
ومن ذلك حالة الحيض الموجب في البدن تأثّراً خصوصاً بخروج الدم. فالطامث في 
الحقيقة هو تلك الحالة, ثم" أطلق على من يتأثّر منهاء ومن ذلك العقال والحبل المقيّد 

نينا ود ناةة الطمس افاي اكع 

فيهنٌ قاصراث الطرف ل يَطمثهنٌ إنسٌ قبلّهم ولاجانٌ - 00 / 05. 

حورٌ مقصورات في الؤيام ... لم يطمثهنٌ إنسٌ قبلهم ولا جان هه/ 5ل. 

ولا يخق أن الحور مخلوقة لطيفة متناسبة روحائيّة بتناسب روحائيّة كل من 
أهل الجنّة. يستأنسون بها ويلتذُون من مصاحبتها في الجنّة. 

ونا كان أهل الجنّة يتفدّهون من الأرجاس ويتطهّرون من كثافات الجسد 
المادّيّ. ويصيرون أجساماً لطيفة مطهّرة. عم وت ظاهراً وباطناً فيتقرٌّبون من 
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ليل سن 
غواك الملكوت الأدق والأعل, كل صب مرييعه ‏ ومقامه» فتكون الحسوز أيضاً من 
ذلك العالم . 

فحينئذ يصمّ التعبير بقوله تعاى : 

لم يَطمثهنٌ إنس قبلهم ولا جانّ. 

وهذا إشارة إلى كال الطّهارة والقداسة والنّزاهة فيهاء بحيث لم يَطمتهنٌ أحد 
من اللحة والانس :هذا الفى عقفى قطركنا الظاهرة القادسة المتسعنادة مق 
التاضترانت الالضوراتة: 

وأمّا التعبير بالجانٌ: فإنّ التعدّي والنظر السوء والتأثير غير الجائز نما يتصوّر 
أن يتحقّق من جانب أفراد الإنس أو الجانّ في أيّ عالم. 

وأا الملائككة والأرواح الطيّبة: فهم مور و ومنزّهون من أمثال هذه 
الانمحرافات والقايلات المتعدّية عن الحقّ. 


فالطمث هو الم المؤثر حيث يضدق فيه التصرّف بأئ نحو كان. 


طمس : 

مصبا - طمست الرجل طمسأً من باب ضرب: محوثّه, وطمسّ هوء يَتعدّى 
ول على :وطوش الطريق لوس وتطقين: طموساً: كارسن. 

كات طلس أصل يدا عل هنو العيي رمسعة وكا افك اليد 
وطمستٌ الأثر. والشيء طامِسٌ أيضاً. 

مقرب الطكين: إزالا الكمر باللدى - وإذا ااكمرة كسك لبها عل 
أعينهم , أي أَزّلنا ضوءها وصورتها كما يُطمس الأثر. مِن قبل أن نَطيس وجوهاً - 
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١ طيس‎ 


فتصيرَ صُوّرهم كصور القردة والكلاب, أو أن تصير عيونهم في قفاهم في الآخرة, أو 
يردّهم عن اهداية, أو الأعيان والرؤساء. ونجعلَ رؤساءهم أذناباً. وذلك أعظم 
سبب البوار. 

المديرة © + اد والطقبيء طنعك الآثر وكيم مقل السو توكل قوم 
غطيته فقد طمستّه, ومنه قولهم ‏ طمسّ الله عيئّه. وطريق طامس أي دارس. وطاسم 
أيضاء إذا دتنت أعلامة, 

الأفال +7 1 مظسن العى # موه :وس د و اقم والقجي و اليسر: 
ذس كدر ساموالقل ونيف والقن ويس وطميق الكن طمي ١‏ | ملكم 
وأيضاً حوته. وطّسّم الشىءٌ: درس» وطسمته أنا. 


0-30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المَسّ الشديد يوجب زوال نظم وصورة في 
الثبيء. وهذا أقوى من مفهوم الطمث. كا أَنّ الم أعمّ منهها. 

وأمّا مفاهيم ‏ ذهاب الضوءء إزالة الأثر. إزالة الصورة, الفساد, التغيير: فن 
مصاديق الأصل. وأمّا المسح المطلق, والدرسء والبُعدء وأمثاها: ففن آثاره أو 
لوازمه. 

ولقدراوَذوةغن ظيقه قطيسنا أعتتهم غ0 //”. 

آمنوا بما نرَّانا مُصدّقاً لما معكم مِن قَبلِ أن نَطمِسّ وجوهاً - 5 / 47. 

فإذا النَجومٌُ طّمست وإذا السّماء فُرجَت - 8/19 . 

يراد إزالة نظم الصورة فيهاء بحيث تختل آثارها ونتائجها المقرتّبة عليها. 
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١‏ طمع 

وأمّا خصوصيّات الطمس في هذه الموارد: فأمور جزئيّة غير قابلة البحث. 

رونا اطيش غل أمراهم واشدذوعل قلرييو - 88715 

ولو نشاء لَطْمَسْنا عَلى أعيّنهم فاستبقوا الصّراطً - 71 /11. 

فاستعمل الطمس في الآيتين بحرف على: إشارة إلى تحققه بالاستيلاء والاستعلاء 
والتسلّط فإنّ النظر في التعبير الأول إلى مطلق وقوع الطمسء بخلاف هذين الموردين 
فالمنظور فيها تحقّقه بإحاطة واستيلاء وبأيّ نحو يّشاء. 

والموردان أيضاً يقتضيان ذلك المعنى : فإنّ موسى (ع) يطلب من الله تعالى كون 
أفواطع خارجةاعن #ساطيوحيت إن الال. هر السب لهانم إوالاسان 
لُيَطفى أن رآهُ استغق - وبوسيلته يفعلون ما يفعلون. 

والكائية ق مقام إقبات الابسلاء الكامل علييم إةاشاء والطس عل اعم 
بحيث لا يقدرون الاستباق في أيّ طريق ولا يستطيعون مشاهدة ما بين أيديهم. 

والعيين بالأعين دون الأبضارة إشارة إلى أن بضائره, المشوئة وإدراكائيم 
الباطنيّة قد عميت وكانت مطموسة, ولم تبق هم إلا هذه الأعين الظاهريّة من أعضاء 
لد 


والتعبير بالوجوه: إشارة إلى جهة الوجهة والتوجّه وإزالة نظمها. 


مصبا ‏ طيِعَ في الشيء طْمَعَاً وطّاعاً وطَّاعِيّةَ فهو طمعٌ وطامع, ويَتعدّى 
بالهمزة فيقال أطمعثّه, وأكثر ما يستعمل فبا يقرب حصوله. وقد يستعمل بمعنى الأمل 
ومن كلامهم ‏ طمَعٌ في غير مَطمّع إذا أملَّ ما يبعُد حصوله. 
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١.١ طمع‎ 


مقا طمع: أصل واحد صحيح يدلّ على رجاء في القلب قويّ للشيء, يقال 
طيع في الشيء طْمَّعاً. ولَطَمُعَتَ يا زيد ‏ عند التعجّب, ويقال امرأة مطاع -لِلْتي 
تطيع ولا قكن. 

صحا ‏ طمع في الثيء طْمَعاً. فهو طَّمِع وطّمْعٌ . وأطمعّه فيه غيرٌه. ويقال في 
التعجّب - طَمُعَ الرجل. أي صار كثير الطمع, وخْرّجت المرأةٌ فلانةٌ إذا صارت 
كثيرة الخروج, وقَضُوَ القاضي فلان, وكذلك ال متب ردي لأنّ صور التعجّب 
ثللاث: فا اس يدا وأسيع به وكبّرت كلمةً وقه هذ هنبا لحم بوكس 

مفر ‏ الطمع تُّزوع النفس إلى الشيء شهوةً له. وخا كان أكثر الطمع من أجل 
ال هوى قيل الطمع طبع. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الاستغناء في النفسء فهو عبارة عن 
ايل النفس إلى ما هو خارج عن يده. 

وهذا من الصفات المهلكة, ومن آثار حبٌ الدنياء وقد ورد أَنّ الطمع ذلّ كا 
أن الاسسفاء هنا فى ايد الناس عر , 


وقد يكون الطمع إلى أمر مستحسن وإن لم يكن الطامع مستحمّاً: وهذا ليس 
بقبيح, بل يكون مستحسناً إذا كان القايل صحيحاً. 


باللمم اللأموم القيس .روطي القارل لح الوصول يقي ليس ضف كالقازل إزه 
ما في يد غيره ولا استحقاق له فيه بوجه: كا في: 


إن اتقيينَ فلا تخضعن بالقول فيطمع الذي في قلبه مَرَضٍ - 7# / ٠م.‏ 
قهْذا غابل ليها لاخو له رايس الد رجه صحيع :فق :زلف القايل: 
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اا طمع 


وكىا في: 
فا لِلّذِينَ كفروا... أيتطمع كُل امرئ مِنُْم أن يُدخَّل جِنّة نَعيم للا 
وهذا ايل الن أمر بت دون أناثيلة أسياتة وشرائطه 


وفكذ رامال 


2 


درفي ومن خَلقتُ وَحيداً وجعلتٌ لَهُ مالا تمدوداً ... ##يطمع أن أزيد - 14/ 
١6‏ 

من دون استحقاق وبلا جهة. 

وأمّا الطمع المستحسّنء وهو إذا كان القايل إلى أمر مستحسن صحيح وهو 
سضة لم وثراة وسائله ويكديانه: ك] فى 

والّذي أطمع أن يغفر لي - ١؟‏ / 85 . 

وتطمع أن يُدخلنا ربّنا مَعَ القوم الصّالحين - ه / 85 . 

انا تتطمع أن يغفر لَنا ربّنا خطايانا - 71 / .0١‏ 

فطمع المغفرة ودخوله مع الصالحين من الله الرحمن الرحير لا مانع له إذا استعدٌ 
له. بل إِنْه مأمور به وممًا تقتضيه العبوديّة, ىا قال تعالى: 

واسووطوق وطفيا د ادن 

تتجافى جُنوبهم عَن المَضاجع يدعون رهم خّوفاً وطمعاً - 77/ .١5‏ 

فالخوف: بلحاظ التوجّه إلى قصور نفسه وتقصيره وكونه مذنباً في جنب 
مولاه ولو جاهد بأىّ جاهدة. والطمع : بلحاظ النظر إلى سوه ورأفته وجوده وكرمه 
العام 0 الإفاضة منه تعالى. 
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طح م١‏ 


وهو الخنوف: لابدٌ من أن تكونا ملحوظتينٍ في تام المراحل. 

فيقول تعالى: 

هو الذي ريك الاق حوفاً وطعاً ريم الات الثقال. - 1/0 .١‏ 

ومن آياته يُرِيكم البَرْقَ خَوْفاً وطْمَعاً - ١‏ / 14. 

نضب خوفاً: لأثد مقعول لأجلهء أي يبريكم البرق 'لأجل حضول حالة 
الخوف والطمع اللازمين للسالك إلى الله تعالى. 

فإنْ البرق إنارة» والانارة فيها إضاءة ونور ورحمة. ونارٌ وإحراق. فالبرق فيه 
امضيداء كل متباء روحب للشاهد سضؤل مطالة اللنوف مم دول عذانيه» وحالة 
الطمع من توجّه نور ورحمة. 

وأتاكون إراءة البرق آينة: أي إراءة اللمعان اصوصن المماطل يشدة 
وضغطة: فإنْ التوجّه إلى حدوثه وخصوصيّاته وعلل وجوده في الغياء» عق اناك 
عظمته وقدرته وتدبيره وربوبيّته. 
ووجوده في نفسه بدون قيد الإراءة, كا في سائر المنظومات السماوية. 


مقا -طمّ: أصل صحيح يدلّ على تغطية الشيء للشيء حٌّ يسوّيه به الأرض 
أو غيرها. من ذلك قوطهم ‏ طم البمرَ بالتراب: ملأها وسوّاهاء ثم يحمل على ذلك 
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١5‏ ص 


فيقال للبحر الطَرّ كأنّه طم الماءُ ذلك القرار. ويقولون: له الطمٌ والدّمٌ -فالطْمٌ: البحر, 
والوّمٌ: الثرى. ومن ذلك قوهم: طم الأمئْ: إذا علا وغلب. ولذلك سمّيت القيامة: 
الطامّة. فأما قولهم: طم شّعَره إذا أخذ منه: ففيه معنى التسوية وإن لم يكن فيه التغطية. 
ومن البات الططل «الررجل الثاى لذ يقصيم كات هد عله كنا بط البائز. 

مصبا - طممت البثْرَ وغيرها بالتراب طَبَا من باب قتل: ملأتها حقٌّ استوت 
مع الأرضء وطمّها التراب: فعل بها ذلك. 

التبذيب 7/1 7١7_قال‏ الليث: الطمّ: طجٌ البمْرِ بالقراب وهو الكّبس. ويقال 
للشيء الذي يكثر حقٌ يعلو: قد طَمّء وهو يَطْمّ طَبَأء وجاء الشيل فَطَّمّ على كل 
شىء: أي علاه. وقال الفرّاء: فإذا جاءت الطامّة ‏ هي القيامة تَطَّمَ على كلّ شيء. 
ويقال تَطِمّ. وقال الزجّاج: الطامّة: هي الصّيحة التي نطِمٌ على كلّ شيء. وقال 
الأضدسة هط التعين يطة طعا إذا مك يعاو عدوا سعهلا: 

قع - (ظاك) أغلقء سد احكم السداة والاغلاق, 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو علو في تغطية وإغلاق. وأمّا مطلق التغطية أو 
الغلة إن الاقلاى أن الله أو الغله أر .ع هاء قلس ,أجل ل مق لواذفنه: 

فكلّ من موارد استعمال المادّة لابدٌ أن تلاحظ فيه هذه القيود كما في قولهم - 
له البربوظة السيل كل فيد وطه الاي 

وأمّا بيّة الموارد: فعاني محازيّة تناسب الأصل . 


7 و مره 5 - 
فإذا جاءت الطامّة الكبرى يَوْمَ يَتَدَكْدُ الإنسانُ ما سَعئى وبُدّزت الجحي من 
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ص ١‏ 
يكرى - 5لا/ 5"0. 

أي عاك يَطِمّ كل ثيء من مجاري الأمور وآمال الناس وأفكارهم وأعاهم 
والمتواوك الدقيوانة والخبريانات العاقة الماثارة والتعاوين الظاع ريه 

فحيط هذا العام يَعلو ويُخطي ويُغلق كل شيء. ويجعلها تحت سيطرته وحكومته 
ونفوذهء ويلا ويّسوّي ويحيط كل حل : 

يوم تبذل الأرطن غير الآأرض والقفواث وترؤيا له 124751 

فيومئذ يُطَمٌ كل شيء إلا ما كان فيه وجهّه : 

كل من عَلَيها فانٍ ويّبق وجهُ ربّكء وبرزوا لله. 

ولا يخ التناسب لفظأً ومع بين المادّة وموادٌ الطمث والطمس. فالطمٌ يدل 
غل فش أهد من الطمسن» كنا أن الطمسى كان شد مرخ الطمف»:والطيت ايا شد 


من الطمع. وهذه المراتب يدل عليها الشدّة في حروف -ع -_ث -س -م على 

مضافاً إلى التضاعف في كلمة الطمّ. 

وأمًا تئمّة الآية - وبُرّرّت الجحم - وذكر بروز الجحي : فإنّ الطامّة نا يظهر 
أثرها في المذنبين, وهم الّذين تعلّقوا بالدنيا وزخارفها وشهواتها وملتذّاتهاء فَتُطَمْ 
تلك الأمور وتفنى بإقبال عالم الآخرة, وبّدزت الجحي' التي في بواطن أفكارهم 
وأعماهم . 

وأمّا أهل الله : فلا تعلّق طم بالدّنياء فهم أهل آخرة وروحائيّة قد طَموا آمالهم 
الدنيويّة وأفنوها وأماتوا نفوسهم قبل أن موتوا. 
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ال 5 


ف مساعيهم الحقّ. ويشاهدون في بواطن سلوكهم الجئّة ولا يتوجّهون إل إلى وجه 
ارك رمقل بيلك ةاتفو 


طمن : 

بعبا ناكما :انلك سكول قاد موا يي اللا قوير الها لاوط 
أقام به واتّخذه وطناً. وموضع مطمئُنٌ: منخفض. قال بعضهم: والأصل في اطمأنٌ 
الألف مثل احمارٌ واسوادً, لكنّهم همّروا فراراً من الساكنين على غير قياس. وقيل 
الأصل طأمن الرجلُ ظهرّه على فأعلء وأُخّرت على الميم. ويجوز تسهيل الهمزة 
فيقال طامّنء ومعناه حناه وخفضه. 

ما ملعن أصيل تناد سوق عال اظيا الكاة بطي طبايعة وطاق 

مفر الطَّمأنينة والاطمينان: السكون بعد الاتزعاج - ولتطمان به قلوبكم . 
ياأيتها النَِّسٌ المطميّنّة : وهي أن لا تصير أُمَارةٌ بالسوء. 

التهزيب ٠‏ / الا - طمن: قال اللّيث: اطمأنٌّ قله إذا سكن. وقيل في 
تفسير يا ينها النّمْسُ المُطمئثّة: حي التي اطمأنّت بالإهان وأخبتت لريها. وقوله ‏ 
ولك ليطا قبى أي ليسكن إل العاينة بعد الفان. بالقيب. والإانس الطمايقة. 
ويقال طامّن ظهره إذا حناه, بغير همزء لأنّ الهمزة التي حلّت في اطمأنٌ إنما حلت فيها 
حذار الجمع بين الساكنين. ومنهم من يقول: طَأمَّن بالهمزة. 

لسا - طمن: طأمَّن الشيء: اكد الما فق السكوف واطماة الرحل 
أطكتاناً وطمآنينة: أي سكن. ذهب سسبيوية إل أن اطمأن مقلوب وأنّ أصله :من 
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طمن /1 ١‏ 
طأمّن: وخالفه أرق عسو قراف د ذلك وعقة سيبويه: أنّ طُأمّن غير ذي زيادة, 
واطمار ذو ؤيادة: والزياذة |ذا الحقث الكلمة لحتها نرت مق الوفن لذلك: وذلك. إذا 

لحقها ضربٌ من الضعف أسرع إليها ضعف آخرء وطمن غير مستعمل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سكون بعد اضطرابء أي رفع الاضطراب 
وامشقرار اله المكوق ماقي ا وسعتونا . 
فالاطمينان الماذيّ:ىا فى: 


22 7 


ارت اله كنا قري كانت أيدة يلوف" بافباز قها تدا مو كل تكان 
فكفرت بأنعُم الله فأذاقها الله لباس الجوع والخوف ‏ 5١/؟7١1.‏ 

فالقرية: بجموع حل فيها ععارة وزراعة وجمع من الناس مع وسائل تعيّشهم. 
والاطمينان فيها إفا يحصل بنظم أمورهم وككز اساي حياتهم وعيشهم وجريان 
برناج العدالة بينهم. بحيث لا يُرى فيها اضطراب واختلال من جوع أو خوف أو ظل 
أوكساد أدعصياق, 

والاطمينان المعنويّ: كا في: 

وعاكفقله الازة فارى ولعل ايه لكي ارا 

ألا بزكر الله تَطْمئنُ القُلوب - +1/ 8؟. 

يأ كا اق القطكة ارعس إل رتك راسي عرشيية ‏ 7/15 


ِل مَن أكره وقلبُه مطمئْنٌ بالايمان كا قمر 
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١6‏ طمن 


فالاطمينان في القلب إِنما يتحصّل بنور اليقين والشهود بحيث يرتفع الاضطراب 
والقزلزل والتردّد. 

وهو إِمّا مطلق أو في مقابل أمر معيّن وبالنسبة إليه: فالأوّل -كما في آيتي - ؟, 
*. والثاني كما في - ١‏ 5. فإنّ اطمينان قلوبهم في الأولى في مورد غزوة بدر من جهة 
العدوٌ: 

إذ تستغيفون رَبَكُم فاشتجاب لَكُم أن دُكُم بألفٍ مِنّ الملائكة مُدْدِفين . 

والرابعة تعلق ها أكره قيه من جهات الأضول والاعتقاد. 

وأمًا حصول الاطميئان فى - ”. ": فطلقء ويراد تحقّق الطمأنينة المطلقة فى 
النفس وخروجها عن مطلق الاضطراب والتردّد والتزلزل في جميع مراحل الإيمان 
الله تعالى وبأسمائه وصفاته وأفعاله ويوم البعث. 

وهده الطمآنيتة لاضع اق هلب إل بعد تمدق المعرفة السهودتة ورسوخ نوو 
اليقين. حتّى يشاهد إحاطته وعلمه وقدرته وقيُوميّته ونفوذ إرادته وحكمه وسلطانه. 
ثم" عبوديّة نفسه وفقره وذله. 

وتدلٌ آية : على أنّ للطمأنينة آثاراً ونتائج مترتّبة عليها: 

١‏ -إرجعي إلى رَبك : فإنّ من تحصّل له الاطمينان واليقين ونور المعرفة في الله 
وبالله: فهو منقطع قهراً إلى الله ومتعلّق بد. ولا يمكن له التعلّق بالدنيا والقايل إلى 
مشتبياتباء فإنٌ التعلق بها ى.مقابل الاطميتان بالله: 

3 الاي نيعون اقابنا روهوا بايا نينا واظنا ترا بات رمك 
مأواهم الثار  5٠١‏ /7. 


؟ - إلى ربّك: فإنْ مَنْ وصل إلى درجة الاطمينان عرف بالعلم الشهوديٌ 
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١: ليرد‎ 


اليقيّ أن سلوكه وتوفيقه واهتداءه ونورانيّته كان من الله تعالى وبإفاضاته وإعانته, 
وهو المريٌ له في جميع الحالات. 

 "‏ راضيّة: فإنْه في هذا المقام يُشاهد تجل رحمته وشثهول فيضه وجوده على 
العالمين عامّة, وعليه في قاطبة حالاته الظاهريّة والباطنيّة خاصّة, فهو خاضع في 
عقارل الحمناف وكريه ولطقك: 

- مَرضيّة: فإنّ الرضا التام والخضوع الكامل يستلزم الوفاق والتسليم » وينفي 
الخلافٌ والعصيان والقدد والانحراف: وهذا المعنى يوجب كونه مرضيّاً عند الله تعالى. 
ودع عبادة الضاطحية, 

فادخُلى في عِبادي : فإنّ كونه مرضيّاً يلازم مقام العبوديّة, وأن لا يكون له 
هوى وتقايل إلا في الله تعاللى وهو في طاعة خالصة؛ فيدخل في زمرة عباده الذين 
لايشاءون إلا ما يشاء الله. وهنا يتحقّق حق الطمأنينة» ولا يبق من الاضطراب 
والتزلزل أثر. 

7 - وادخُلى جَنَّى : فإنّ تحقّق حقيقة العبوديّة يوجب انتفاء الأنانيّة. والخلاف. 
وحصول الارتباط والمواجهة واللقاء والنظر إلى وجهه الكريم. وارتفاع الموانع 
والحجب الظلانيّة والنورائيّة. فالمراد جنّة اللقاء وهي الجنّة الخصوصة لخواصٌ أولياء 
لله الذي ون لقاو 

٠‏ - فظهر أنّ الترتيب والتقدّم الذاقيق موجود بين هذه المراتب الملحوظة في 
موضوع الإطمينان: ١‏ الرجوع إلى الله المتعال. "١‏ شهود مقام الربوبيّة. " - مقام 
الرضا وتحقّقه. ؛ - تحقّق مقام كونه مَرضيّاً. 4 -الورود في لواء مقام العباد الصالحين. 
- الدخول فى الجنّة الخصوصة باللقاء وأوليائه. 


وأَمّا ما يتقدّم على الطمأنينة: فهو الذكر لفظاً وباطناً بمراتبه. فقال تعالى: 
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ألا بذكر الله تطمئن القلوب - ١‏ /58؟. 


فالتذكّر وإدامته يوجب الانصراف والانقطاع عن الدنيا وقايلاتها وشهواتها 
إليه تعالى» وهذا مقدّمة تحصّل الاطمينان. 


وأمّا مادّة الاطمينان: فالظاهر أنّ طأمَن كدحرج رباع يجرّد. والاطمينان 
كالافسو از صريد رياعة» واا القلت لكين 


طدها أندثنا عَلِيكَ القرآن لتشق إل تذكوة لمن تخشى  ١‏ *. 

في هذه الكلمة وجوه محتملة» فإِّها من الرموز التي ما أوتينا من علمه, والعقل 
لا طريق له إلى معرفة الجزئيّات. 

١‏ -هذان الحرفان يُشيران إلى أنّ البحث في هذه السورة المباركة مربوط 
بموضوعات فيها هذان الحرفان, فالبحث المهمٌّ فيها إِنما هو فيا يتعلّق بالطغيان من 
فرعون, وطريق البحر فيه هلاكّه ونجاةٌ موسى وبني إسرائيل؛ ثم بالهدى المطلق, 
والهدى في التكوين, والهدى من الأنبياء. وجريان أمر هارون, وهكذا الطور الأيمن, 
واتباع الهوى. 


وصدر السورة إلا تَذكرَة: فيه إشارة إلى أَنّ الب (ص) يوْمّر بهداية الناس, 
والقرآن وسيلة للهداية, لا للزحمة والتكلّف. 


فيكون التوجّه في السورة إلى الطغيان وهداية الطاغين. 


؟ -أن يكون الحرفان فيه إشارة إلى عدد ١5‏ - 0 + 4. 
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طه اه١‏ 

وهذا العدد ١8‏ إِمّا إشارة إلى بشارة بأربعة عشر معصوماً وتتميم هذا العدد 
في عترته. وإدامة هذا المقام (وظيفة التذكرة والهداية) إلى أن ينتهى إلى تام العدد. 

وبوجودهم تستمرٌ الهداية والتبليغ وتبيين الحقّ في قبال الطغاة. 

والسين ببذين المرقيقة إشارة إلى غمة أصيلة #اسهة بوعة. والبعارة 
تقتضى تقدّم التسعة الّذِين ليسوا يحاضرين. 

وَإِمّا أن العدد إشارة إلى بداية ظهور أمر المهداية وأوّل زمان تحقّق التبليغ 
والرسالة؛ وذلك بانهاء ١١‏ سعةء © وقوع المجرة واتتقال المسلمين إلى المديثة 
وحرّيتهم في بيان الحقائق. 

وَِمّا أن العدد إشارة إلى امتداد زمان حياة الرسول (ص) إلى أربع عشرة سنة, 
من نزول السورة والآآية» بناء على أنّ نزوها كان في سنة أربع قبل الهجرة: فيمتدٌ 
التبليغ والهداية والعبوديّة إلى الأجل المسمّى. 

وهذه السورة الكريمة قد نزلت بمكّة وقبل الهجرة وفي آخر السورة المباركة: 

قل كُل مُتربّصٌ فترّصوا كُسَتَعلمون مَن أْصْحابٌ الصّراط السَّويّ ومن 
اهتدئ . 

وبهذا الرمز يشار إلى أن برناحم الرسول الأكرم وعنوان مسؤوليته وفهرس 
مأموريّته في الرسالة: هو التوجّه إلى وجود الطغيان في أفراد الناس والجهاد في رفعه 


هذا مبلقّنا من العلم» وما أوتينا من العلم إلا قليلاًء واللّه أعلم. 
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؟ه١‏ طهر 


طهر : 

مصبا ‏ طهر الشيء من بابي قتلّ وقذبء طهارة والاسم الذي وهو النقاء 
من الدئّس والنّجَسء وهو طاهر العرضء أي بريء من العيبء ومنه قيل للحالة 
المناقضة للحيض طهرء والجمع أطهارء وامرأة طاهرة من الأدناس وطاهر من 
الحيض. وقد طهرت من الحيض من باب قتلء وفي لغة قليلة من باب قرب. 
ونظو رمه ابلك وتكرن الظيارة عع الظوره وماء ظناهن» خدلاف اين 
وطاهر: صالمح للتطهّر به. وطهور: قيل مبالغة وأنّهِ بمعنى طاهرء والأكثر أَنّه لوصف 
زائد. قال تعلب: الطّهور هو الطاهر في نفسه المطهّر لغيره. ويقال: ومالم يكن مطهّراً 
فليس بطهور. 

مقا طهر : أصل واحد صحيح يدل على نَقاءٍ وزوالٍ دَنّس. ومن ذلك الطّهر: 
خلاف الدَّمّس. والتطهّر: التغدّه عن الذمٌ وكلّ قبيم. وفلانٌ طاهر النيّات: إذا لم 
ننس .والطيون ذا سواةطيور , 

لسا طهر وطهر واطْهّر وتَطهّرء وقد طهُرت طهوراً وطهوراً. واطلب لي ماءً 
طهوراً: بليغاً في الطهارة لا شبهة فيه. وامرأة طاهرء ونساء طواهرء وهي ذات طُهر» 
وعة ذواظ أطيان وتطير بالخلءه استتحى بس 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل النّجَس والقَذَّرء أعمّ من أن يكون في 


فالطيارة انائية كا ىه 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





طهر ه6١‏ 


وتازل غليكيين الكياراماة للطوركريه :8 1/7 
وثيابكَ فَطَهُّر والوُجرَ فاهجٌر - 74 / 5. 
فيراد التفّه من النّجَس والدَّنّس الظاهريّ المادّيّ . 
والمعنويّة. كا في: 
إِنَانْهَ اصطفاك وطهّرك - ”/ 17. 
نا يُريدُ الله ليُذهِبٍ عَنَكهُ الّجس أهل البتيت وبُطهركُم تطهيراً م / #م. 
أولئك الَّذِينَ ل[ يُرد لكأن يُطهّر قلوتهم - © / .5١‏ 
فيراد تنزيههم عن الأدناس والأرجاس الروحائيّة. 
والمطلقة كما في: 
فيه رجالٌ يحِبُون أن يتَطهّروا والله يِب المطّهّرِين - 5 / .٠١8‏ 
إن اله تحت التوَابين وضنت المتطورين _ 7+ 
وأزواج مُطَهّرة 5/5 
فيراد مطلق حصول الطهارة في جهة مادّية أو معنويّة باطنيّة. 
فظهر أن التدنُس من جهة نجاسة أو قذارة أو دم حيض أو نفاس أو جنابة أو 
فاسدة أوبهفة ذميمة أو عقردة متحرقة اننا يقابل الطيارك والناره عى كل مقا 
مصداق من مصاديقهاء فهذا التغدّه والنقاء أعجٌ من أن يكون في جهة مادّية أو معنويّة. 
إِنّ الطهارة والطّهر وياحدظل في شبن الثقاء بوالقتره والنطوو بوالاطهار 
يلاحظ فيه اختيار الطهارة وإظهارها. والتطهير يلاحظ فيه جعل الشيء طاهراً. 


والطهارة بوه آخر: إما فى الكوين: أو ق الأفكان والاعضاد, أو.ق:الضفات 
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١6:‏ طهر 


والأخلاق. أو في الأعمال والأفعال الاختياريّة, أو في الجريان الطبيعيّ. 
١‏ - في التكوين وذاتٍ الشيء: كما في: 
وامكلتاية الكلرماة طيوراء ده 7ق 
وتاك رام شرايا طيورا ا 3 
والطهور يدل على ثبوت الطهارة لشيء كالذّلول وفيه مبالغة ليست في فعيل» 


فالماء الطّهور: هو المتّصف ذاتاً هذه الصفة وهو طاهر في نفسه. وأمًا كونه 
مُطَهُراً لغيره: فليس من حقيقة مدلوله. بل من لوازمه عرفا أو شرعاً مع شرائط 
مخصوصة . 

؟ - في الأفكار والإعتقادات: كما في: 

يدون الكلم من بعد مواضعه يقولوة إن أوتيمٌ هذا فخذوه.. أولتك الذي 
يُرِد الله أن يُطهّر قلوبهم نّم في الدّنياخزيٌ - ه / 10. 


أي في الأفكار والأحكام والاعتقادات الثابتة في الهود والتوراة. وتطهير 
قلوبهم بالتوجّه إلى الله عرّ وجل والقسّك بالعقائد الحقّة والتفيّد بأحكام الله 


" - في الصفات والأخلاق الباطنيّة: كما في: 

فاسئلوهُنَّ مِن وَراء حجاب ذلكُم أَطْهَرُ لقلوبكم وقلويهنٌ رعاو 
أي يوجب تنرّههم عن أيّ دنَس في القلب, وعن أيّ كدر ومرض باطني. 
؛ - في الأعمال والأفعال: كما في: 

إن الله يحت التوابين روكت المتطورين - + / +. 


فيه رجالٌ يحبّون أن يَتَطهّروا والله يحبٌ المتطهّرين - 5 .٠١8/‏ 
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طهر هه١‏ 


أي يختارون الطهارة في أعمالهم والصلاح. 

- وفي مطلق الطهارة في أيّ مرتبة: كما في: 

نا زرية ال اذهب غك لبش آمل الريت ولطزرك, تطييرا_ عم سر 

ِنَّالْهَ اصطفاك وطيّركَ واصطفاك عَلِى نساء العالمين - ”/ 87. 

وم فها أزواج مُطَهّرة 7/ 56. 

فيراد مطلق الطهارة في أيّ مرتبة. 

5- في الطبيعة وجريانها: كا في: 

وَلا تقربوهنٌ حتّ يَطْهُوْنَ - 7 /177. 

أي حيٌّ تحصل نّ الطهارة عن الجريان العادّي من أَيّام اليض. 

فظهر أنّ التطهير في أيّ شأن من الشؤون وفي أّ حالة من الحالات وفي أيّ 
مرتبة ومقام: حبوبٌ ومطلوب, وهو أوّل شرط في تحقّق الصفاء والخدلوص والنورائيّة, 
كما أن الكدورة والقذارة من أهمٌ الموانع في مقام طلب الروحائيّة وإدراك الفيوضات 
والرحمة الاهيّة. 

فالتطهير معنى عام ومفهوم جامع: يجري في جميع منازل السلوك ويحتوي 
قاطبة وظائف السير في المراتب. في كل مرتبة بما تقتضيه وتناسبه. 

فالتطهير المطلق هو التنرّه عن كل عيب ورجس ماذّيٌ أو معنويٌّ. وفي أئّ 
مرتبة من مراتب الأفكار والصفات والأعمال وفي التكوين وهذا هو الكمال الأتمّ 
والبلوغ إلى منتهى حدٌ النورانية: 

إنا ريه الله للذعت دك اليد لهل البيث تورك تطهيراً. 

إذ قال الله يا عيسى إن مُتَوفِيكَ ورافعُكَ إلى ومُطهّرك من الَّذِينَ كوا / 


060 
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١>‏ طهر 


أي من اختلاطهم وكدورة معاشرتهم والابتلاء بمصاحبتهم ومقابلتهم في الحياة 
الما ورم لاس 

وهذا المعنى لا فرق فيه بين أن يكون المراد موتاً أو انتقالاً إلى البرزخ, وقلنا 
ق العا ماي قن اففاله سبراعفه. 

ولا يخق أن السالك نا يتمكن من تبيئة مقدّمات الطهارة والعمل يما يوجب 
البعد عن الأرجاس. وأمّا التطهير وجعل النفس طاهراً بقدرته وقوّته: فغير ميسور 
له. وعلى هذا ينسب التطهير في كلام الله تعالى إلى الله عرّ وجلٌ, والتطهّر إلى العبد. 

إن الله اصطفاك وطهّرك . أن يُطهّر قلوبهم . ولكن يُريد ليُطهّركم . ويُطهّركم 

والتطهّر للانسان كا في: 

رجال يون أن يَتَطَهّروا والله 22 المطَمّرين, انهم اناس يَتَطْهّرون, ونح 
المتطهرين. 

فإِنّ التطهير مرتبة عالية فوق المداية, وقد قال الله تعالى: 

وإِعا يتصوّر التطهير بعد تحقّق المداية؛ وكلٌ منها نا يتحقّق بمعناه الحقيق 
بالدأتين والغيين فق النفين «رعو ل عضيل إلا بالتشياة واراءة النقاتق وتجمل اللفين 
تورائياً وروحائياً عضول الشهود: 

نعم إنّ جاهدة الإنسان وأعماله الصالحة فى السلوك إلى الله: هي الوسيلة إلى 
الهداية والتطهير: 
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طود /اه ١‏ 


ومّن جاهَدَ فينا لنهدينهم. 


طود: 

نقا بطوده أصل صتحيم وفيه كلمةبواحقة: فالطرده الجبل النظم + فانفلق 
فكانَ كل فرق كالطُود العَظيم . ويقولون طوّد في الجبل, إذا طوّف, كأنّه فعل مشتقٌ 
فق الطورة., 

مفر - الطّؤْد: هو الجبل العظير. ووصفه بالعظيم لكونه فيا بين الأطواد عظياً, 
لذ لكوع هرا نين سائن الخيال عظا : 

أسا دما هو الاطود من الأطواف,.وضو اليل الختطاد فى النماء الذاهب طقدا. 
وطوّده الله تطويداً: طوّله. وأسرعٌ من ابن الطّود: وهو الجُلمود المنحطّ من أعلاه. أو 
الصّدى. 

اديب 758 #بوطادة إذا مش وطاده إذا ق..ووطده اذا سان يوهق ابق 
الأعراي”: طوّد: إذا طَوّفٌ فى البلاد لطلب المعاش. وقال أبو عبيد: الطُود: الجبل 
العظيم » و جمعه أطواد. وقال غيره: طوّد فلان بفلان تطويداً وطوّح به تطويحاً. وطوّد 


لسا ‏ الطّود: الجبل العظيم . والطّود: الهضبة. والطادي: الثابت. الفرّاء: طاد: 
إذا ثبت. وداط: اذا حميّقَ. ووطد: إذا حمّق. ووطد: إذا سار. 


أنّ الأصل الواحد في الكلمة: هو ما ارتفع وامتدٌ. ومن أحسن مصاديقه: 
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م١‏ طور 


الجبل, والهضبة أي التلّ المر تفع . 

وأَمّا التطويل والثبوت والسير في البلاد والحمق: فباعتبار الامتداد في مفهوم 
الكلمة والتظاهر بين الناس في البلاد والترفع والاستعلاء حمقاً. مضافاً إلى اختلاط 
بين مفاهيم - الطودء الوطدء الطوء, الطوح, الطوف, الطول. وبينها اشتقاق أكبر. 

يقال رط التى + إذا فيث وسار وطال إذا احدبوطاء إذا ذهب وجاء وابعد 

نأذغينا إن مون أن اعري بكسالة القطر فانفلق نان كل فر كالماه 
العظيم 56 / 16. 

الانفلاق: الانشقاق. والفرق: القِسم والقطيع من الشيء المنفلق. والطلّود: 
ما ارتفع واستطال. 

والمراد كون الماء المنفلق من البحر متراكياً بعضه فوق بعضه. وتشكّل تلك 
المنفلقات على اثنى عشر طوداً بأمر الله تعالل أو على طودين إذا كان المّسلك واحداًء 
أو 5 

وعلى أّ حال فتراكم ماء البحر وانفلاقه: إنما هو بأمر الله وبوسيلة ضدرب 
عصا موسى في البحر. وهذا خارج عن جريان الطبيعة. 

راجع البحرء الفلق. 


طور : 


مصبا الطور بالضيٌ : إسم جبل. والطور بالفتح: التارة, وفعّل ذلك طوراً بعد 
طور: أي مرّة بعد مرّة. والطّور الحال والطيئة والجمع أطوار. وتَعدّى طورّه أي حاله 
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١6 طور‎ 


مقا طور: أصل صحيح يدل على معنى واحدء وهو الامتداد في شيء, من 
مكان أو وماف نو ذلك طوار الدار, وهو الذي يت معها فو ثقائيا: ولثلات قال غدا 
طُورّه؛ أي جاز الحدٌ الذي هو له من دار امسر ذلك في كل شيءِ يتعذّى . 
والدور جبل: ٠‏ فيجوز أ امايكزة اها عن موضوعاً يورا أن يكون سمي بذلك لما فيه 
من امتداد طولاً وعرضاً. ومن الباب قوهم -فعل ذلك طوراً بعد طّور فهذا هو الذي 
تكرتاذ من الساف كا له مطلديثة مد دنه . وقوهم للوحشيّ من الطير وغيرها: 
طُوريٌ وطُوراني, ٠‏ فهو من هذاء كأنّه توحّش فعدا الطّورء أي تباعد عن حدّ الأنيس. 

ميعا د ويقال» ل أطرو يف أى لا اقريهه وله لطر بعر اناد أى لا رب ,نأ 
حوأنا: لفك أطوارا قال الأخنش: طوراً علقة وطوراً فضفة ,بوالناس أطوان أئ 
أخياف على حالات شقٌّ . وبلغ فلان في العلم أَطْورَيه, أي حديه أوله وأكيفه كاد 
أبوزيد يقول بكسسر الراء ء أي بلغ أقصاه :والطوويع : الوحشيٌّ من الطير والناسء 
يقال حمام طُوريّ. 

الغلين 704 زد الطوره فق كلام العروي: اليل موقال سام دار 
وقبل إنه سم المكان. والعرف تقول ما بالدار طورعة وله #ورعكه وقال أبى عمروة 
رجل وري أي غريبء. وحمام طُوريٌ : إذا جاء من بلد بعيد. وقال الليث: الور 
الثارة يقول طوراً بعد طور» والناس أطوار أي أضتاف. غل يعالات ص وعن ابن 
الأعرابي #الطوو ]لح 


الحَوَّى: الساحة. الأخياف: الأصناف. 


والتحقي 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو كيفيّة مقدّرة معيّنة في الشيء. ويقرب هذا 
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١‏ طور 


المعنى من الحالة, إلا أَنّ الحالة تطلق على كيفيّة في الشيء بلحاظ تحوّها. 

وبهذه المناسبة تطلق على مفاهيم الحالة, الحيئة, والحدٌ. 

وأمّا مفاهيم التارة والامتداد والتوحّش والبُعد: فعاني حازيّة ومن لوازم 
الأضلء غتاسبة:اخداد تلك الكيفية والحالة وبلحاظ تِدّل الحالة وعدوديتباء وهذا 
المعنى يوجب امتيازها وافتراقها وبّعدها عن الجريان الطبيعى. 

فيقال: طوراً بعد طورء أي كيفيّة خصوصة بعد كيفيّة. ويفهم منه التزاماً مفهوم 
المرّة والتارة. وطّوار الدار: فناؤهاء وهو كيفيّة في خارج الدار متّصلة بهاء وهي حالة 
مخصوصة في امتدادها وبُعدها. وعدا طَورّه: أي بُعده وامتداده وعّا هو حدّ له. 
والطُوريٌ: المتوحّشء وهو في قبال الدُُورِيٌ» فإنه على حالة خصوصة متوخّشة خلاف 
الأنيس» 

وأمّا الجبل: فإنّه ممتدٌ وعلى كيفيّة خصوصة في الأرض . 

ما لكم لا ترجو ن له وَقاراً ود خَلقَكُم أطواراً  .١16 / 1١‏ 

المخطاب لقوم نوح, حيث إِنَّهْم بعد مشاهدة ما أنعم الله عليهم من بركاته 
الأرضيّة والسماويّة. غفلوا عن عظمته وجبروته وشأنه المتجلي, وم يتحصّل طم توجّه 
ورجاء وظنٌّ بوقار الله ومقامه وجلاله. 

مع أله عمال خلق أفراد الآيان عل خالاث خدانة وكتيقيات تسو 
وخصوصيّات مقدّرة. في كلّ فرد منهم على كيفيّة خاصّة به. كما في اختلاف 
ظواهرهم والسنتهم وصورهم, وهذا ما يوجب التفطن الكثير والتنبّه الزائد والتوجّه 
التامٌ إلى وقاره وعظمته. 


والأطوار حال من ضمير ‏ كُم, ويدلٌ على تحقّق الكيفيّة فهم في حال الخلقة 
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طور ا 


فعلاً. وأمًا التفسير براتب النشوء مرتبة بعد مرتبة» كالنطفة والعلقة والمضغة, 
وغيرهاء قلا يناش الفعين لفظاً رمعى » والتاسب ذلك لمق التعيير فثل قولد 
تعالى - والله خَلَقَكُم مِن تراب ثم مِن تُطفّة. 


مضافاً إلى أنْ تلك الأطوار المختلفة إنما هي في يجموع الأفراد من حيث هي 
مجموعة, لا في كلَّ واحد منها. 


وأمّا طُورٌ سيناء: فقد مد في سني ما يرتبط بالمقام. 


وفي معجم البلدان - طُور: في كلام العرب الجبل. وقال بعض أهل اللغة: لا 
يسمّى طورا عق يكون ذا شجرء ولا يقال للأجرد طور. وقيل: دن ظور بيطو وق 
إسماعيل (ع) أسقطت باؤه للاستتقال. ويقال لجميع بلاد الشام الطورء وكان يملكها 
فنسبت إليه. وقد ذكر بعض العلاء إن الطور هذا الجبل المشرف على نابلسء, وهذا 
يحِجّه السامرة. وأمّا المهود: فلهم فيه اعتقاد عظيم ويزعمون أنّ إبراهيم أمر بذبح 
أسماعيل فيه وبالقرب من مَدين جبل يسمّى الطور. وبلسان النّببط كل جبل يقال له 
طورء فإذا كان عليه نبت وشجر قيل طور سيناء. وطور زيتا عَلَم مرتجّل لجبل 
بقرب رأس عين عند قنطرة الخابور, على رأسه شجر زيتون يسقيه المطر ولذلك 
سمّي طور زيتاء وفي فضائل البيت المقرّس: وفيه طور زيتا وقد مات فيه سبعون ألف 
نّ قتلهم الجوع والعُري والقمل. وهو مشرف على المسجد, وفيا بينهما وادي جهثّم , 
ومنه رفع عيسى (ع). وأمّا طور سيناء: قيل إِنَّ سيناء حجارة؛ وهو إسم جبل بقرب 
أيلّةء وعنده بُليد فتح في زمن النىّ (ص). طُور عَبوين: بلدة من أعبال تُصيبين في 
بطن الجبل المشرف عليها. 

تاريخ سينا 1 وهي تنقسم بحسب طبيعة أرضها إلى ثلاثة أقسام كبيرة: 
وهي: ١‏ -بلاد الطور في الجتتوب, ؟ - بلاد النيه في الوسط, ” - بلاد العريش في 
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د طور 


الغمال: أما بلآد الطوو» فق شه الجؤيرة نفسها بين شطري البح الأر, ومسالعتا 
بوجه التقريب نحو عشرة آلاف ميل مربّع, وهي بلاد جبليّة وعرة, ولعلها أوعّر بلاد 
جبليّة على سطح الكرة الأرضيّة, فترى الجبال فيها متراكمة بعضها فوق بعض. 

6ت اشير جبال بلاد الطور: جبل طور سيناء»ء وإليه تنسب الجزيرة كلّهاء 
وهو واقع,غل حو سين كيلوماراً إلى 'الغبال الشرفة من مدينة الطورء :ونه الجبيل 
المعروق :فق التوراة بل سوريب أو جبل سيقاء أو جيل الله أى الجبل الذي ججاءه 
موسى النيّ (ص) لرعي غتم حميه يثرون كاهن مَديّن فظهر له الربٌ في عليقة مشتعلة. 

فع - (طور) ‏ جبل» مرتفع. 

فظهر أَنّ الطور في العبريّ وغيره بمعنى الجبل, ويدلّ عليه إطلاقه بالتقييد على 
جبال مختلفة, كطور زيتاء وطور سيناء. وطور عبدين», وطور هارون. وسبق في 
معجم البلدان: إِنّ الطور بلسان النّبط يقال لكلّ جبل. 

ثم إن جعل علباً بالغلبة للطور الذي ناجى فيه موسى عليه السّلام. 

وهذا الجبل واقع في جّنوب سيناء. فيا بين خليج العقبة المنتبي إلى أيلة وخليج 
السويس المنتبي ال السويس يقابلا الى حية الجتؤيب» 

وهل المرادمن الطور: عن الاطلاق؟ هوا جيل سيتاء» أو جيل موسى» أو جيل 
المناجاة: أو جيل هازون: أو مجموع هذه الجبال! والحقٌ أن طور سيناء غبارة عن 
مجموع السلسلة المؤلّفة منهاء وأعلى القمم منها قّة تدعى بجبل موسى. ويعلو نحو 


"7 قدماً. 


تش عن جاب الطر ارا :0 رةه 
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3 د 
وما كُنتَ بجانب الطُورٍ إذ نادينا ولكن رحمةً مِن ربّك لتّددر قَوماً- 57/178. 
والطون راكفاب #يطور ١/67”‏ 


الظاهر أنّ الام للعهد والتعريف, والمراد الجبل الذي تشرّف بمناجاة موسى 
ومشاهدة النور فيه. 

ومالناوسن حابن الطرر الاين وقيطاو :0715 

قد أنجيناكم مِن عدرّكم وواعدناكم جانب الطُّور الأيهن  8١ / 7٠١‏ . 

الأيهن من الهمن بمعنى البركة, وفيه بركات كثيرة معنوية لبني إسرائيل؛ وهو مع 
ذلك كان في نفسه مباركاً من جهة الموقعيّة والمقام وظهور آثار العظمة والجلال وتجلي 
الأنوار به وفيه. وسعة الفضاء في حواليه. وانجلاء البرٌ والبحر الوسيع من قلله وهي 
من مظاهر الطبيعة الصافية. 

والتينٍ والرّيتون وطُورٍ سينينَ 5/10. 

وشَّجَرَةً تخرجٌ من طُور سيناء تنبت - 77 / .7١‏ 

راجع - سني . 

وإذ أخذنا ميثافّكم ورّفعنا فوفَكٌم الطُورَ ‏ ؟ / 378. 

ورفعنا فوقّهم الطُورَ بميثاقهم وقلنا هم ادخُلوا الباب ‏ ؛ / .١155‏ 


رفع الطّور في مجتمعهم استسقاءً واستظلالاً ولتعديل الهواء وكونه جُنّة ل هم من 
الأعداء وغير ذلك مما يساعد في تأمين الحياة والمعاش. 


وأمّا سائر الجزئيّات التاريخيّة: فخارج عن مورد البحث والتحقيق. 
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ىآ طوع 


طوع : 

مصبا أطاعَه أي انقاد له. وطاعه طُوعاً من باب قال, وبعضهم يُعدّيه بالحرف 
فيقول طاع له. وفي لغة من بابي باع وخاف. والطاعة إسم منه. والفاعل من الرباعيّ 
مطيع ومن الثلائيّ طائع وطيّع . وطوّعت له نفسّه: رخُصت وسجّلت, وطاوعته كذلك, 
وانطاع له: إنقاد. قالوا ولا تكون الطاعة إلا عن أمر كما أَنّ الجواب لا يكون إِلَّا عن 
قولء يقال أَمَرَه فأطاع. وقال ابن فارس: إذا مضى لأمره فقد أطاعه إطاعة, وإذا 
وافقه فقد طاوّعه, والاستطاعة: الطاقة والقدرة, يقال استطاع, وقد تحذف التاء فيقال 
اسطاع يُسطيع . وتطوّع بالشيء : تبرّع, ومنه المُطوّعة: وهم الْذين يتبرّعون بالجهاد, 
والأصل المتطُوّعة. 

مقا طوع: أصل صحيح واحد يدل على الاصحاب والانقياد. يقال طاعه 
بطوعه إذا اتقاد معه ومضى لأمره, وأطاعه بمعنى طاع له. ويقال لمن وافق غيره فقد 
طاوّعه. والعرب تقول تَطاوَع هذا الأمر حٌ تستطيعه, ثم يقولون تَطوّع أي تكلّف 
استطاعته. وأا قوهم في التبرّع بالشيء: فقد تطوّع به. فهو من الباب, لكنّه لم 
يَلزمه. لكنّه انقاد مع خير أحبّ أن يَفعله. ولا يقال هذا إلا في باب الخير والبرٌ. 
ويقال للمجاهدة الذين يتطوّعون بالجهاد: المطدّعة . 

التهذيب ” / ٠١‏ ابن السّكّيت ‏ يقال: قد أطاع له المرتع إذا اتسع له 
المّرتع وأمكنه من الرعي. وقد يقال في هذا الموضع: طاع, ويقال أمره بأمر فأطاعه 
بالألف لا غير. وقد طاع له إذا انقاد له. وقال الليث - الطّوع: نقيض الكره. لتفعلته 
طَوعاً أو كّرهاً. وطائعاً أو كارهاً. وطاع له إذا انقاد له. 


لسا ‏ طوع: الطّوع نقيض الكّره. طاعه يطوعه وطاوعّه, والإسم الطّواعة 
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والطواعية. ورجل طَيّع أي طائع وطاع مقلوب, كقوهم عاقني عائق وعاقي, ولا 
فعل لطاع . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العمل بما يقتضيه الأمر والحكم مع رغبة 
وخضوع., فله ثلاثة قيود: الرغبة» والخضوع, والعمل على طبق الأمر. وإذا فقدت 
الرغبة والقايل يصدق الكره. سواء حصل خضوع أو عمل أم لا. 

وَلَدُأسلر من ى الشكوات والأرط طرضاً وكرها ‏ #/ 2 

قل أنفقوا طُوعاً أو كّرهاًلن يُتقبّل مِنكّم - ؟ / 07. 

فتدلٌ على أن عمل الإنفاق والسجدة وكذلك الإسلام, كا أَنّا تتحقّق بالرغبة 
والطّوع كذلك بالكره. 

والإسلام والسجدة يتصوّر فيه الطّوع والاختيار من المكلّفء والكّره 
والاضطرار الفطريٌّ. وأمًا الإنفاق: فلا يتصوّر فيه إِلّا أحدهماء لأنّ الإنفاق من 
الأعمال الاختياريّة. ولايتصوّر فيه كونه فطريّاً حي يصمّ كونه صادراً بالاختيار 
وبالكره عا وغل هذا فد غير فيه ركلنة ‏ أو: 

والكّره أعمٌ من أن يكون بإكراه من الغير وإلزامه. كما في الإنفاق. أو بإلزام من 
ذات فطرته ووجوده. كا فى السجدة. 

قال ها وللأرض ائتيا طوعاً أو كرهاً قالّتا أتينا طائعين - .١١ / 5١‏ 


هذا كقوله قال 
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ولهُ أسلّم من في السَّماوات والأرض طوعاً وكّرهاً. 

فإنّ الإسلام قريب من الطاعة, إلا أن ذكر كلمة ‏ مّن: يوجب التعبير بحرف 
الواو الدال على الجمع بخلاف نفس السماء والأرض الشامل ل يعقل وغيره: فعبّر 
خرف أو 

إن الطوع أيضاً على قسمين: إِمّا بالرغبة والاختيار كبا في أفراد الحسيوان 
ذوي القدرة والإرادة, وإمّا بالقايل والتسالم عن فطرة وبالخضوع والانقياد الذاتي. ىا 
في غير ذوي الاختيار. 

والفرق بين الطّوع والإطاعة: أنّالطّوع يلاحظ فيه نفس المفهوم. وأمّا الإطاعة: 
فهو إفعال يلاحظ في هذه الصيغة كما قلنا مراراً جهة قيام الفعل بالفاعل؛ في قبال 
وقوع الفعل كما في التفعيل. 


وعلى هذا قد عبّر في القرآن الكريم, الطاعة من العبد بلحاظ صدوره منه 
وقيامه به ولزوم توجّه العبد إليه وإرادته واختياره: بصيغة الإفعال, ىا فى ميع موارد 


هذا امسق 
ومّن يُطع الدسول فَقّد أطاعَ الله - 4 / 8١‏ . 
فاتّقوا الله وأطيعون ولا تطيعوا أمر المسرفين ‏ 55 / .١10١‏ 
أطيعوا الله وأطيعوا الرّسولٌ وأولي الأمر مِنكّم - 4 / 55. 
وما أرسّلنا من رَسول إلا لِيْطاعَ بإذن الله - ؛ / 54. 
وإن تُطع أكثرَ مَّن في الأرض يُصْلُوك - 75 .١١7‏ 
والمنظور كون الطاعة بحيث ينسب إلى الفاعل ويلاحظ فيه جهة صدوره منه. 
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طاغة وقول تروف _ بن ا 

والتطويع تفعيل, وقلنا إِنِّ يدل على جهة الوقوع. ويلاحظ فيه النظر إلى تعلّق 
الفعل إلى المفعول, فالمنظور في قولنا ‏ طوّع زيد الأمرَ: هو تحقّق الرغبة والخضوع 
والأثقياه ق ععلى القعل ال خصوض هذا الآمر قال ممال: 

فطراعت لذ نفشة ققل أخيه تكله  .‏ / سم 

أي جعلته نفشه طائْع قتل أخيه. أو أطاعته نفسّه في قتل أخيه. وهذا المعنى 
أحسن: فإنّ كلمة الطوع والإطاعة يُستعملان بحرف الام فيقال طاعه وأطاعه. 
وطاع له وأطاع له؛ فيكون المطيع هو النفس والمُطاع شخص وجوده. ونصب القتل 
بحذف الجارٌ. فالقاتل هو النفس الأمّارة. 

وذكر اللام: إذا كان العمل في طريق المُطاع ومخصوصاً له. 

وأَمّا الاستطاعة: فأصله الاستطواع, وهو طلب الطاعة, والطلب أعمٌ من أن 
يكون بسؤال اديعيل أويلسان هال ان يطبيفة وتكوين, والمعنى الجامع هو وجود 

فعنى الاستطاعة: تحقّق الاقتضاء والتهيؤ والموقعيّة في مقام العمل بالوظيفة 
وامتثال الأمر. 

إن الطاعة إِمّا في أمر روحاني إِهىّ» أو في غيره: 

فالأوّل كما في: 

إفامان قرل ونين إذاأعرا إلى الله ورسوله ليحكة يكح أن يقرلا مهنا 
وأطعنا - 74 / .6١‏ 
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ومّن يُطع الله ورسوله يدخله جنات غ7 

وأطعنّ الله ورسولّه - " / “ا8. 

والثاني كما في : 

قلا قطع الكافرين - 8" / .١‏ 

قلا تُطِع المُكدّبين مار 1 

5 تطيعرا آم التسرفيق: - 185795 

وكذلك الاستطاعة: فإنّ مورد الاستطاعة إِمّا أمر روحانٌ أو غيره: 

فالأوّل كما في: 

فاقوا الله ما آستّطعمم وآسمّعوا وأطيعوا - 514 .١1/‏ 

هَل يستطيع ربّك أن يُغزّل عَلينا مائدّة ‏ 0 / .١١7‏ 

والثاني: إِمّا في سبيل الله, أو في أمر صالم, أو في تثبيت حقٌء أو في عمل, أو 
في سبيل باطلء أو في أمر فاسد, أو في تثبيت باطلء أو في أمر مادّيّ: وهذه الموارد 
بالترتيب كا في: 

وله عَلَى النّاس حِجٌ البيت مّن استطاع إليه سَبيلاً ‏ " / /91. 

إن أريدٌ إلا الإصلاح ما آشتطعثٌ - 88/1١١‏ . 

فإن استطعت أن تبي نَقْقاًفي الأرض ... فتأتيهم بآية و 

إن استطّعتم أن تَنقّذوا من - 5ه / *8. 

شق يك دوكر عن ذينك, إن النتظاغوا ‏ +//؟؟. 


واستفزز مَن استطعت مِنْيُم بصّوتك ١07‏ / غ. 
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وادعُوا من استطعتم مِن دون الله لح ماو ع 

وأَعِدٌوا هم ما استَطعتٌم مِن قُوّة ومن رباط اليل - 8// 0. 

فالاستطاعة في جميع هذه الموارد عبارة عن تحقّق ما يقتضي حصول ما هو 
هأموريه.ومواظلان عليه؛ من أيّ جهة. 

وأمّا التطوّع: فهو تفعّل ويدلٌ على مطاوعة فكَّلَ واختيار الفعل, فيقال طوّعته 
فتطوّع أي اختار الطاعة: 

ومّن تَطوّع خيراً فإنٌ الله شاكر عَلمٍ - ” / .١158‏ 

أي اختار الرغبة إلى خير . 

ومن هذا الباب: إطَوّع يَطَوٌّء والأصل تَطوّع يتطوّعء قال الله تعالى: 

الذية تلبوون الملأراسين بن المؤمقية :234 فق 

أي المتطوّعين الّذين يرغبون ويخضعون في العمل بالصدّقات. 

قال آتوني أفرغ عَلِيه قطراً فا اسطاعُوا أن يَظهروه وَما استطاعوا له نَقباً - 
7/16 ا. 

حذف التاء من كلمة اسطاعوا للتخفيف, ولرفع الثقل في وسط الكلام؛ وإشارة 
إلى أن عدم استطاعتهم في جهة الصعود عليه مسلّم مقطوع, فإنّ التخفيف والتصرّف 
علامة كون الكلمة مفروغاً عنها لا تحتاج إلى تفصيل وبيان. 

وما المطاوغة+ فيد الضيفة عدل غل الالضراو. 


طوف: 


مصبا - طاف بالشيء يطوف طوفاً وطوافاً استدار به. والمَطاف: موضع 
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الطراق: وطاف يَطيف من باب باع, وأطافه, واستطاف به: كذلك. وأطاف بالشيء: 
أحاط به. وتَطوّف بالبيت واطَوّف: وإسم الفاعل طائف, وطوّاف مبالغة, وامرأة 
طوّافة على بيوت جاراتها. وأطاف: إذا أله. والطائفة: الفرقة من الناسء والقطعة من 
العو مهافت وطوفاق اللازدها يفعى كز شىء بو الطوقضيها ترج من الود مق 
الأذى بعدما يرضع, ثم أطلق على الغائط مطلقاً. 

نقا -اطوف: أصل واحد ضخيح يذل على دَوَرانَ الغيء غلى العىء» وأن 
يحفٌ به. يبحمل غليف يقال طاف به وبالبييت يطوف طوقاً وطواقاًء واطاق يه 
واستطاف. ثم يقال لما يدور بالأشياء ويُغشّيها من الماء: طُوفان. ومن الباب الطائف 
وس العافن و الطيق بواللااتتويا أطافتم الالسساه مق لقاو و41 الطاتفنة من 
الناس: فكأ نا جماعة تُطيف بالواحد أو بالشيء, ولا تكاد العرب تَحُدها بعدد معلوم. 
يتوسّعون في ذلك من طريق المجازء فيقولون أخذتٌ طائفة من الثوب. 

مفر - الّوف: المشي حول الشيء. ومنه الطائف لمن يدور حول السيوت 
افا ..وسنه انتين الظائف بى اللدرة والتيال :والشادقة وغيرها - الام قو طافة 
مِنَّ الشّيطان. 


الهذيت 16 / افا رسلنا علي الطوقارة قال سول اله (ضي) الطوقام 
الموت. وعن الأخفش: واحدته في القياس طوفانة. وأبو العتاس: الطوفان مصدر 
مثل الوُجحان والنقصان. فلا حاجة إلى أن نطلب له واحداً. وقال غيره: يقال لشدّة 
سَواد الليل: طوفان. والزجّاج: الطوفان من كل شيء ما كان كثيراً حيطا مُطيفاً 
بالجماعة. كالغرق, والقتل الذّريع, والموت الجارف. أبو اليثم : الطائف هو الخادم 
الذي يخدمك برفق وعناية. الليث: كلّ شيء يَغشى البصر من وسواس الشيطان فهو 
طيقديقال أطاف قلاخ بالآمز: إذا أحاط يد والطائف + العاشن بالليل: 
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أذ الأضل الواحدق اماه هو سحركة مول هو عه ماديا أو شك ذاه سرام 
كان أمرا تطلوياً اواغيوة:. 

والفرق بينها وبين الدوران: أنّ الطواف يلاحظ فيه الحركة حول شيء آخرء 

وليطؤفوا يالبيت العتيق ‏ +7 

والطواف الأخرويٌ: كما في: 

ويّطوف عَليهم ولدان - 15/ .١19‏ 

والطواف المعنويّ: ك) في: 

إذا مسّهم طائفٌ مِن الشّيطان - 1/ .50١‏ 

والطواف في أمر غير ملاثم: كما في: 

قَطاف عَلَمها طائف من ربّك - 5748/ .١19‏ 

والمراد من الطائف في الموردين: ما يحيط بهم ويدور عليهم؛ ويجعلهم تحت 
سلطته ونفوذه. فيكونون مقهورين به. ولا إشارة ف الآيتين إلى خصوصيّة الطائف 
وقديذن ل أن الطائق من الشيطام يققد يكوه نداسيا هنا تلق مى السيطان :من 
الوساوس والإغواءات. والطائف من الربٌ في مورد العصيان يقيّد بكونه عذاباً ونقمة 
غاشية. 


والتعبهر بالطائق ذون غيره+ إشارة إلى جهة الوضف وهو جهة الخحخاطة 
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والساطة والقو شمن الخواني: 

فلابدٌ من لحاظ هذه الجهة الوصفيّة في جميع موارد استععمال المادّة, طائفاً» أو 
طؤافاء أوطوقانا أو:طوافاء اوبطائفة: 

إِنَّ الصّفا والمروة مِن شّعائر الله من حجً البيت أو اعتّمر قلا جُناحَ عَليه أن 
طق بييا _- 7/5 304 

الآية الكريمة في مقام نني البأس, حيث إِنّ المسلمين كانوا في تحرّج وتضيّق في 
التطوّف بينهماء لوجود أصنام فيه في الجاهليّة, فالآية نزلت في مقام إثبات أصل 
المشروعيّة في مقابل النني والحرمة, ويدلّ عليه التعبير بالجناح وهو القايل عن الحقّ 
والعدل. واختيار الطواف بها أي بينهما بالذهاب والرجوع. 

فالحركة فيها إِمًا تحيط بما بينهها من ملتق شعاعههما فى الظاهرء وأمّا فى المعنى 
فلابدٌ من التوجّه إلى الله عرّ وجل, ويسعى ونقطةٌ منظوره هو الله تعالى» وهو يتطوّف 
فما بين يديه. 

وليُعلم أن الطواف والحركة حول شيء على قسمين: الأول -حركة على طريق 
الدوران. حقٌ تتحصّل الإحاطة الظاهريّة من جميع الجوانب, كما في الطواف حول 
البيت: 

وطوُرئيق للطائفين - ؟59/+؟. 

والثاني - حركة إليه متداوماً على سبيل التكرّر فكأنّه يدور حوله ويحيط به 
ويجعل نفسه في خدمته ونتقادا لأمرةة 

ويظوف غلبم ولدان تخلدوخ 76 / .١15‏ 


ويُطاف عليهم بانية - 5/ا/ .١6‏ 
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وييذا امف + الآية الكرمة: 

قلا جُناح عَليه أن يَطّدف بهما . 

فإنٌ بالسعي المتكرّر يصدق عنوان الطواف عليه|. وهكذا قوله تعالى: 

هذه جهم الي يُكذَّب بها المُجرمون يُطوفون بينها وبين حميم آنِ ‏ 00 / 44. 

نهم يسلكون بين جهاثم وا حميم متكرّراً. 

م إن التطوّف يستعمل بحرف الباء. والطواف بحرف على : فإنّ التطوّف بمعنى 
اخفاز الطواق واعذي والأعة يعمل بالباغ. 

وأَمًا الطائفة: فتطلق على جماعة مواجهة مشرفة قريبة, لا مطلقاً كا في: 

فلتقم طائفةٌ منهم مَعكء ولتأتٍ طائفة أخرى, وليَفْبد عذابهما طائفة, نت 
طائفة منهم أن لشترك مو كل فرقة منرم طائفةٌ لِيتفقّهوا. إذ هّت طائفتان مِنكُم أن 


200 


فالطائفة عبارة عن جماعة هم ارتباط وسابقة وحركة وتردّد إلى الجانب الذي 
هو المنظور. 

وأَمّا الطوفان: فيلاحظ فيه جهة التوارد والمواجّهة وشدّة الحركة وال هجوم 
والغلبة. من أيّ شيء كان. 

ولا يخنى أنّ اللغويّين قد خلطوا بين المادّتين الطوف والطيف كما شاهدتء مع 
أنّ طاف يطيف يأ من باب ضربء والأجوف واويّاً لم يستعمل من هذا الباب - 


فراجع . 


طوق : 
مصبا - الطوق: معروف, والجمع أطواق, وطوّقته الشيء: جعلته طّوقه, 
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ويعبّر به عن التكليف. وطوق كلّ شيء: ما استدار به ومنه قيل للحمامة ذات طوق. 
وأطقتُ الشيء إطاقة: قدرت عليه, فأنا مُطيق» والإسم الطاقة. 

مقا-طوق: أصل صحيح يدل على مثل ما دلّ الباب الذي قبله (الطوف) فكل 
ما استدار بشيء فهو طوقء وسمّي البناء طاقاًء لاستدارته إذا عُقِد. والطيلسان طاق 
لأنّه يدور على لابسهء فأمًا قولهم ‏ أطاق هذا الأمر إطاقة, وهو في طَّوقه. وطوّقتك 
العم إذا كلّفتكه: فكلّه من الباب وقياسه, لأنّه إذا أطاقه فكأنّه قد أحاط به ودار 


به من جوانبه. 


التهذيب 9 / ١8١‏ - قال الليث: الطوق حلي يجعل في العنق. وكلّ شيء 
استدار فهو طوق. وطائق كل شيء: ما استدار به من حبل وأكمة, والجمع أطواق. 
أبوعبيد: الطائق ما بين كلّ خشبتين من السفينة. ويقال: طاق يطوق طُوقاً. وأطاق 
بُطيق إطاقة وطاقة | يقال طاع وأطاع. والطاقة والطاعة إسمان يوضعان موضع 
السدو وتطوقى الخية عل عتعه: اذا صارت #الطوق. 

عقر أصل الوق نها تبعل ل الفتق يجلفة كطوئ الحتاغ» أو مسف طرق 
الذهب والفضّة. ويُتوسّع فيه فيقال طوّقته كذاء كقولك قلّدته. والطاقة: إسم لغدادنا 
يمكن للانسان أن يفعله بمشقّة. وذلك تشبيه بالطوق الحيط بالشيء. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أ الأضل الوائهن ق الماكةه هو الاخاطة والانتدارة عل نشنم سوسا أو 
معقولاً. يقال طاقه يطوقه طُوقاً وإذا كان النظر إلى جهة صدور الفعل عن الفاعل: 
يقال أطاقه يُطيقه إطاقةٌ والإسم الطاقة وهو الحالة المتحصّلة من الطّوق. أي تحمل 
الطوق والوقوع القهريّ تحت هذه الحدوديّة. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





طوق ه/ا١‏ 


ونا كان الطوق ملازماً في الأغلب المقهوريّة والحدوديّة والتحمّل: يستعمل 
إسم الطاقة في هذا المعنى. 

لا طاقة لنا اليوم بجالوت وجُنوده ‏ ” / 154. 

ركنا وله تحكلنا مالا طاقة كنابه ”7 /رتم؟. 

أي لا تَحَبْلَ بهذه ا حدوديّة لنا. 

وليس بمعنى القدرة: فإنّ اثتفاء القدرة يوجب انتفاء التكليف, مضافاً إلى أنْهَا 
غير مستفادة من المادة. 

وعل الذية تطيقونه كديك طناء سكين - 114/1 

الضمير في يُطيقونه راجع إلى الصوم في [ قَنن كان مَريضاً أو عَلى سَفَّر فده مِن 
أيّام أخَّر] فعليه صوم تلك المعدودة الَتى أفطرت. 

فيكون المعنى : والّذين يجعلون ذلك الصوم الذي في ذمّتهم طوقاً عليهم لا يقضونه 
حت يسقط ذلك الواجب عنهم.ء فيلزم عليهم فدية. 

والتعير بالاطاقة» إشارة إلى أذ ترك القضاء يكون طوقاً وقلادة وحدودية 
ثقيلة علبهم مستدامة إلى أن يسقط التكليف عنهم. وفيه دلالة أيضاً على أنّ تأدية 
الفدية والكفارة لا يوجب سقوط التكليف عنهم, فإنّ تكليف الصوم طوق في رقبتهم 
ولا ينفكٌ إلا بقضاء الصوم. 

وَلا يحسبن الّذِينَ يَبخلون بما آتههم الله من فَضله هو خيراً هم بل هو شَرٌ ْم 
بط قوق عا خلا بديوة القياقة - 11/87 


أي يجعَلون في طوق مما بخلوا به. فيكون طُوقاً عليهم وقلادة تُقيّدهم. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





7 طول 


وذلك: فإنّ الإنفاق في الله وفي الخدمة إلى خلق الله وعباده الحتاجين, خدمة 
ق الله وضمل :يق رااطنه وق شتابله الأفناك والبغل عن الإتقاق والحدية فإنه 
يكشف عن التعلّق بالدنيا وحتّهاء وهذا التعلّق إنمَا يتجلٌ بصورة الطّوق والقيد المقيّد 
عن التوجّه. 


طول : 

مضنبا طال اللخ لرياة إبعة رالارل عات الفوضن» وجنيعه أطوال. 
وطالت النخلة: إرتفعت. قيل هو من باب قوُبء وقيل من باب قالء والفعل لازم 
والفاعل طويلء والجمع طِوال: وهذا أطول من ذاك, والمؤنئة طُولَء والجمع طُول 
مثل فضل. وأَطالَ الله بقاءه: مدّه ووسّعهء وطوّلتٌ له: أمهلت. والمطاوّلة في الأمر: 
بمعنى التطويل فيه. وهو غير طائل: إذا كان حقيراً. وطّول المُرّة: ما فضل عن 
كفايته. وقيل: الطول الغنى, والأصل أن يُعَدَّى بإلى؛ فيقال وجدت طولاً إلى نكاح 
الحّدة أي سعة. وقيل الأصل: طُولاً عليهباء أي قدرة على نكاحهاء واستطال عليه: 
قهرّه وغلبه, وتطاوّل عليه: كذلك ومّدار الباب على الزيادة. 

مقا طول: أصل صحيح يدل على فضل وامتداد في الشيء . من ذلك طال 
الشيء يطول طُّولاً. ويقال طاولتٌ فلاناً فطّلته, إذا كنت أطول منه. ويقال للحبل: 
الطُوَل لطوله وامتداده. ويقولون لا أكلّمه طَوالَ الدّهر. وأمر غير طائل: إذا لم يكن 
فيه غناء. واستطالوا تعلييي د إذا قغلوا متي كان عذا دلوا 

شرب ترك والقض مايا و سل و الأيان والأعراض كالزمان 
وقوه وقال طويل :وطراله وقريض وقر اطي والتسيع ظوال وقيل طيال و الطول/ 
خْصٌ به الفضل والمَنّ. وطالوت إسم علم, وهو أعجمىٌ. 

التهذيب ١7/1١4‏ _-طال فلان فلاناً: إذا فافهق الطرل.ويقال للخبل الطويل 
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جداً: الطّوَل. ويقال قد طال طِوّلك يا فلان ‏ إذا طال تماديه في أمر أو تراخيه عنه, 
وبعضهم يقول قد طال طِيّلّه. وطال طِوَلّك وطِيَلّك: أي طالت مدّته. قال الزجّاج في 
- وق ل يسقطع يدك طولاً_ أي ل يقر متك خل مهر اللو وقوله دلي الطول: 
أى ذي القندرفة .وقيل الفى» والفضل . وقال الليث: يقال إن ليتطول عل الفناس 
بفضله وخيره. واشتقاق الطائل من الطول. ويقال للشيء الخسيس الدون: هذا غير 
طائل. والطّول: طُول في المشفّر الأعلى على الأسفل» يقال جمل أطوّل وبه طّوّل. 


أ الأصل الواهد ق الماثة؛ هو الامعداه اللعيك الموجود شغلا فى مقابل 
العرض . وبهذا القيد يمتاز عن مفاهيم الدوام والاستمرار والامتداد. فإنٌّ النظر فبها إلى 
امتداد إلى زمان بعد الحال, ولا يقال في الموجود المعيّن: إِنّه مستمرٌ أو مداوم أو تمتدٌء 
إلا أن يكون النظر إلى تحقّق هذه المفاهير بالنسبة إلى مبدأ الحخطّ . فيكون ما بعده تمتدّاً 

فقيد الامتداد الفعبي مأخوذ في جميع موارد استعمال المادّة. وأمّا مفاهيم الغنى 
والقووة والفضل دوالمة والثير والغلنة والنبعة والميلة و فكن والحتن معنا ما خوة امم 
الأصل باختلاف الموارد وبالنسبة إلى ما يقابله. ولابدٌ من لحاظ الأصل فى كل منها. 

أفطالَ عليكّم العهدٌأم أردتم أن يحل - 86/7١‏ . 

بل متّعنا هؤلاء وآباءهٌم حق طال غلهم القكر - ١؟‏ /غ5. 

ون تَبلعٌ الجبال طُولةً  7٠‏ / /ا. 


فيوصف العهد والعمر والجبال بكونها طويلة, يراد كون التعهّد الحاكم عليهم 
متدّاً طويلاً أوجب المساحة والغفلة عنه. وكون العيش والحياة الدنيويّة بمتدّة وجارية 
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قبي حل اعت سباق اللياة الأخورية: 

فَطال عَليهم الأَمَد فقست قلوهم - لاه / 17. 

ولكنًا أنشأنا قروناً فتطاولٌ عليهم العُكْر - 8؟ / 48. 

والتطاول لمطاوعة المطاوّلة, ويدلٌ على التداوم. 

ومن الليلٍ فاسجّد لهُ وسَبّحه ليلا طويلاً بان 

السعود لهامن أعلى تراس الفيودثة . واللسبيع إنا يتعثق يعدسق المعرفة 
وبعد تحصّل العبوديّة -كا مرّ في السجد والسبح ‏ فراجعهم|. 

ومّن ل يُستطع منكم طولاأن يَنكح - 1 / 70 . 

إسقالاتك أرلو الطول يكم .4 /457: 

شَدِيدٍ العقاب ذي الطّول - 5١‏ / ". 

قلنا إنّ الول هو الامتداد الموجود, وهو في قبال القصر. والامتداد له مراتب, 
إلى أن ينتبي إلى امتداد فعلِي بلا نهاية في وجود غير متناه. وهو الطول في الله تعالى 
من جميع الجهات. 

والمرتبة الضعيفة منه: فيمن لايستطيعٌ طولاً أن ينكح. 

م إنّ الفرق ببنها وبين القدرة أنّ الول خصوصيّة في القدرة. وهي بسطها 
وافذاة شباء والقيرة عل أضل الطول. 

وهذا هو لطف التعبير بهذه الصفة في المورد: إشارة إلى أنّ شدّة عقابه منبعث 
من مبدأ القدرة الطائلة الممعدّة المنبسطة: يحيث لا يعزث عن إحاطة طوله موزد. 


-راجع ‏ طالوت. 
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طوى لحل 


طوى : 

عضب باطويثه طكاً مق باب رض ».وطويث البشء فهو :طوف فعيل عق 
مفعول. وذو طُوَّى: وادٍ بقرب مكّة على نحو فرسخ. ويُعرف بالزاهر. 

مقا طوى: أصل صحيح يدلّ على إدراج شيء حقٌّ يُدرَّجٍ بعضه في بعض, 
ثم تحمل عليه تشبيهاً يقال طويتٌ الثوب والكتاب طَيّاً أطويه. ويقال طوى اللَّهُ عمر 
لميبت. والبئر المطوية: هي الطّويّ. ومنا حمل على هذا الباب قوهم لمن مضى على 
عبد طرى معدم وقذ اهو القزاتى :لاله إن عدى رضات عل قا لد درج 4 وين 
الباب أطواء الناقة. وهي طرائق شحم جنبيها. والطاوي البطن هو الطيّان. 

محا بطويث الفىء طََاً فانطوى » والطية مغل الخلسنة واللاكية. بالط ودى: 
الجوع. يقال طَّوِي يَطوّى طُوىٌ, فهو طاو وطيّان. وفلان طَوّى كشحه: إذا أعرض 
بؤُدّهء وهذا رجل طَّوِي البطن على فَعِل: أي ضَايرٌ البطن. وتطوّت الحيّةُ أي تحوّت. 
والطّيّة : النيّة. قال الخليل: الطَّيّة تكون منزلاً وتكون منتأئ» تقول منه مضى لطيّته 
أي لزنه التي انتواهاء وبعدت عنا طِيَدُ وهو المنزل الذي انتواه وطُوَى إسم موضع 
بالشام تكسر طاؤه وتضيٌء يُصرف ولا يصرف. وقال بعضهم: طُوَى مثل طِوَى: هو 
الفوء الم _المقاين طوى أي موديو وقال الحسين: كلينت. فيه البركة والنقديسن 
مرّتين. وذو طُوى موضع بمكة, والطُّويّة: الضمير. والطّوِي : البئر المطويّة. والطاية: 
السطح. 


0 الأصل الواحد في المادّة: هو جمع في قبال النشر والبسط. وليس بمطلق 
الجمع. والفرق بينها وبين التوى: أنّ ا حوى كما سبق هو جمع باشقال وانضمام واستيلاء. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





0 طوى 


ومن مصاديق المادّة: النيّة المنطوية في الباطن. وانطواء البطن وانقباضه بخلوٌ 
اللعدة وحصول الجوع. وتطوي المميّة وتممّعه من البسط. والبثر المبية بالحسجارة. 
والثوب المنعطف. والكتاب الملتوي. والعمر إذا تم بسطه وانقتض. وانطواء الكشح, 
أي الباطن والضمير. 

فيلاحظ في الأصل: جمع من شأنه البسط وفي مورد النشر. 

يوم َطوي السّماء كَطَىّ السّجِلّ للكُتّب - .٠١4 / 7١‏ 

والأرطٌ خيعا شه بو القيافة واللقواتٌ قط انث روييقه. .4 / 1 

أي نجمعها بعد أن كانت منشورة وفي حال كونها منبسطة, كا أنّ السّجِلَّ هو 
ما يضبط الكتبء يطوي ويجمع ما كان منشوراً. 

فاخلّع نعليك إِنَكَ بالواد المقدّس طُوَى - 7١‏ / ؟١.‏ 

قاور بارا القاين طن اذكب الوشرقوو ب 4 

يراد من الوادي جهة روحانيّته ومعنويّته. وكذلك المقّس والطرق, 

أي في طريقة روحائيّة مقدّسة عن ظلات التعلّقات الدنيويّة المادّيّة. وفي 
بحرى سيل العلوم والمكاشفات اللاهوتيّة, وفي مسلك تجلي النورء وقد انطوى في هذا 
اليل فا عن قاظ أن صبسط ويس بالوسالق 

والطوى كاهدى مصدرء ومنصوب على الحاليّة من الوادي. 

وكا 5905 أنه إسم ذلك الوادي: فأوَلاً إن غير ثابتء وثانياً لا 
اقفضاء ف المورة لبياق اص الوادي القدين الروحا» 

ويدلٌ على المعنى الذي ذكرتاه: مضافاً إلى التناسب والاقتضاءء أن المأمورية 
بالرسالة -إذهب إلى فرعونّ ‏ نتيجة ذلك الطوى. 
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طيب : 

ا دظت» أل ولحد سحيم يد لعل اك شنيف من :ذلك الطين 
ضدٌ الخبيث. يقال سَبِي طيبة أي طيّب. والاستطابة: الاستنجاءء. لأنّ الرجل يُطْيّب 
قف ا عاسين لذن ب الالسعمات راك رسول للةأض) مكلت اليد 
بيمينه. والأطيبانٍ: الأكل والنكاح. وطيئبة: مدينة الرسول (ص). ويقال هذا طعام 

مصبا -طاب الثيء تطيب ييا :إذا كان لذيذا أو عاكلا فهو طب وطابنة 
قتوعطيك: السطت واشرهت, والختتطاةة الانسحاء» كال استطاب و واطات 
إطابة أيضاًء لأنّ المستنجي تطيب نفشه بإزالة الخبث عن المترج. واستطبث الشىء: 
والخواطيا. واطتب الطب دوفن العطى 

العذيب 231 :واد قال اللبع» الطبب ع والففل طاتك يطب طبياً: 
والطابة: النمر كأما بمعنى طَيّبة, والأصل طَيْبة. وكذلك إسم مدينة الرسول (ص) 
طابة وطيبة. ويقال ما أطيّبه وأيطبه وأَطيبْ بهء كلّه جائز. وقال تعالى طوق طم : 
على من الطّيبء وال معنى العيش الطب هم. وقيل: حُسنى لهم. أو خير لهم أو إسم 
الجثة بالمغلية. أو اسع الحته بالخبشفة«وطوىكاقع فى الأضل طين افقليت الياء 
واواً. وأطاب واستطاب: إذا استنجى وأزالَ الأذى, وإذا تكلّم بكلام طَيبِء أو قدّم 
طعاماً طيّباً. أو وَلّد بنين طيّبينء أو تزوّج حلالاً. 


أن الأصل الوالحسة:ق اثاثة+ هو ما يكوة مظلويا ليس .فيه قذارة ظاها 
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ولاباطناً. ويقابله الخنبث وهو ما يكون فيه قذارة ظاهراً أو باطناً وهو مستكره في 

وهذا الملعى يختلق باخسلاق الموضوعات: قالطيب ق كل كىء بحسيه 
وبمقتضاه: كالطعام الطيّب, وعيش طيّب. وزوجة طيّبة. وكلام طيّبء ومكان طيّبء 
وجئة طيّبة. ونفس طيّبٍ, ورائحة طيّبة. ورزق طيّب. وشجرة طيّبة. وصعيد 

مفاههم ‏ اللذيذء الحلال» والمنبسط. والعطرء والخمرء ومدينة الرسول (ص)ء 
والحمتف والمتسيووالحمل و واخير وقيرها من عفادي الأضل بلاطا تسو فيات 
في الموارد. 

ولابدٌ من لحاظ القيدين في جميع موارد استعماها. 

والفرق بينها وبين الطهارة: أَنّ الطهارة يلاحظ فيها جهة التنزيه وإبعاد القذارة, 
ولا يلاحظ فيها كونها مطلوبة. والطيب: يكون النظر فيه إلى كونه مطلوباً. وإلى صفاء 

والطيب في الموضوع الخارجيّ : 

كشيرا ضعداطيا د )م عل 

فكوا ًا رَرَقَكُم الله حَلالاً طيّباً - ” 7 178. 

كَشَجَرَةٍ طَيّبة - ١14‏ /11. 

وهدوا إلى الطيّب من القول - ١؟‏ / .١8‏ 

كي ضرت الاقيلة كلمة طقبة - 4/114 
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طيب عم 


لبه تسعة الكل الطيب 1 + و 

وفي الإنسان: 

والطثبات الطيييث ى 72 

غاطات لكوي الثبناء. ‏ 7/0 

كلاه تليكر طب وم رسا 

وفى الجزاء : 

الذيق أغنوا وظبلرا الشا مات طرو ل ى 28 5 

وفي الحال والحياة: 

وفوعويين لالحييةه خياء طثية ‏ + لق 

فالطّيب في الصعيد هو التفره عن القذارة. وفي الرزق هو اللي والمطلوبية 
واللّذة. وفي الشجر هو الإثمار والسلامة والإنبساط. وفي الكلام هو القاميّة والصدق 
والإفادة. وفي الإنسان كونه على صبراط الحقٌّ وبرناج مطلوب إِيّ ومرغوباً إليه. 
وق الحياة غل غيس مشدل وق اصتراط سته::فالطيب فى كل مورة نما يناسيه: 

ويتّضح من موارد استعمال المادّة في كلام الله تعالى أمور: 

كع كيل ساشاحن كر أو انق وه موي الشركة 0 

/3. 
الحياة ضدّ الموتء. وهو تداوم العيش للانسان على ما هو حقّهء ولا كان 
الإنسان ذا جنبتين وفيه جهة بدتيّة؛ وجهة روحيّةء فلابدٌ من لحاظهها وتأمين 

جاننيا معأ 


ورك البدن وقواه في حراه المعتدل من دون انحراف, وسلوكٌ الروح وسيره 
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145 طيب 


في مسيرة الروحاني العقلي إلى كاله ولقاء ربّه: هو التفرّه عن كل قذارة ورجس في 
الظاهر والباطن, وكونه مطلوباً عند العقل وفي سبيل الحقٌّء وهو الطيّب من الحياة. 


وما تتحصّل هذا الحياة بالعمل الصالح بعد تحقّق الإيمان. وهذا هو المراد بقوله : 

تي كان تيعو اقلم ركه فالسفل عونا اا وله تفرك بعبادة ركه هذا . 

وإلى هذا المعنى يرجع قوله تعالى: 

الدية أعنوا ييار الشافات طرق ل ةما و 

وقوله تعالى: 

وقالَ هم خَرَّنتها سَلامٌ عَلَيِكُم طبتم فادخُلوها خالدين - 884 / 7/. 

وقوله تعالى: 

التيق تر كاك العواهة علي تلوح سلا عليكم د 1 د 

فننيجة الطيب هو السلام اللطلق وبحسن المآب ونخلوف الجنّة واللقاء: 

اد كلزاميع طقانت ماو اقاكيت 41/10 

ياأنيا ال شل كلرا عن الطيات واععلرا ماه - 29 ١ه‏ 

ريل فم الطبيات وعدم غلبيس اللنيافة . /1/ /ا5ا, 

قل مَن حدّم زينة الله الي أخرج لعباده والطيّباتِ مِنَ اررق - 31/ 87. 

يُسألوتكَ اذا أجل لم قل أجل لكر الطثياث. 6 /2. 

ينها التين ضرالا اس اطيات ما أحل الالكر :0/7/0 

تدلٌ الآيات الكريمة على أنّ الضابطة الكليّة في حلْيّة المآكل والأرزاق هي 
كونها طيّبة خالية عن الرجس والقذارة ومطلوبة للطبع السليم. كا أَنّ الضابطة في 
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طير هم 


حرمتها هي كونها خبيئة في ظاهرها أو الباطن. 

ويستدلٌ مهذه الضابطة على حلية الشىء المشكوك إذا أحر ز كونه طَيّباًء وعلى 
حرس !ذا أخرز كؤله كينا . 

الخبيثاث للخبيثينَ والخبيثونَ للخبيئاتٍ والطيّباث للطيّبِينَ والطيّبون 
للطيات أرافك وين فاقولين _ رج 

الخبيئة والطيبة تعمّ ما يكون من الأقوال أو الأعمال أو الأفكار أو الأحوال أو 
الآداب أو الأزواج أو الصواحب والرفقاء. 

وهذه الضابطة أيضاً كلّية تجري في جميع الموارد, فإنّ التجانس والتجاذب فيا 
بين المتجانسينَ والمتجانسات من الأمور الطبيعيّة في قاطبة مراتب الخلقة وعوام 
الوجود, فإنّ كل شيء يميل إلى ما يجانسه. وكلّ ظرف يترشّح عنه ما فيه. 

ويراد من الطيّبين والخنبيئين: الجماعة من ذوي العقل مذكراً أو موؤْتْتاًء للتغليب 
أى عيرة, 


طير : 


مقا طير: أصل واحد يدلّ على خقّة الثيء في الهواء. ثم يستعار ذلك في 
غيره وفي كلّ سرعة, من ذلك الطَّير: جمع طائر, ممّي بذلك لما قلناه. يقال طار يطير 
طيراناً. ثم يقال لكل مّن خفٌ: قد طارء قال رسول الله (ص): خيرٌ النّاس رجل 
مك بعنان فرسه في سبيل الله كلما مع هّيعة طار إليها. ويقال من هذا: تطايّر الشيء: 
تفرّق, واستطار الفجر: انتشر. فأمًا تطيرٌ من الشيء: فاشتقاقه من الطّير كالغراب 
وما أهشية:ومن لباب #طائه الاتسناة :زهو 007 مُطارة إذا كانت واسعة الفم. 
وق لباب طروي فصنو ون كذ( الدوميظار له الاقماو د رمق لباب اقرط 
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كلما طير 


حدما تطاير من شمر راسك أي .طال. 


مصبا ‏ الطائر: مِن طار يطير طَيران وهو لهفي الجر كمشي الحيوان في الأرض, 
ويُعدّى بال حمزة والتضعيف. فيقال طيرته وأطرته, ومعم الطائر طَير مثل صاحب 
مقس وعم الطرى طور و أطرا ره ويلات لفسا عله التى /تلده ب وطاق لقو 
نفروا مسرعين. واستطار الفجر: انتشر. وتطيّر من الشيءٍ واطيّر منه. والإاسم الطَّيرَة 
وزان عِتّبة» وهي التشأم. وكانت العرب إذا أرادت المضىّ لمهم مرّت بمجائم الطير 
وأثارعا اسكفيدهل فضي أو ترجع, فنهى الشارع عن ذلكء وقال ‏ لا هام ولا 

التهذيب ١١/١14‏ - قال الليث: الطَّير: معروف وهو إسم جامع مَونث. 
والواحد طائرء وقلَّا يقولون طائرة للأنتى. وأبو عبيدة: أجاز أن يُقال للواحد طَير 
وجمعه على طيور. وقال الفرّاء في قوله أَلرّمْناهُ طائرَهُ في عُنّقه: عمله إن خيراً فخيراً 
زإن نشكا فمراًء وقال أبو يده شقاءة.وقيل للموم بطائر وطين وطيرة, لذن العرب 
كان من شأنها عيافة الطّير وزجرها والتطيّر ببارحها وبتعيق غربانها وأخذها ذاتَ 
اليسار إذا أثاروها فسمّوا الشؤم طيراً وطائراً وطيّرة لتشاؤمهم بها وبأفعالها. وقال 
رسول الله (ص): لا طِيَرَةَ ولا هامة. وكان النىّ (ص) يتفاءل ولا يُتطير. وقال الليث: 
طار الطائر يطير طَّيَراناً. قال والتطاير: التفدق والذهاب. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حركة سريعة من دون تثاقل فيهاء في حيوان 
أو غيره. وإن كان الشايع أن تكون في حيوان, فتطلق عليه عند الإطلاق. 


فيقال: طار الطائر في الهواء. وطار القوم بسرعة, وتطاير الشي»: إذا تفرّق 
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طير /ا/ ١‏ 


بخفّة, واستطار الغبار: إذا اتتشر في الأفق. 

ومن ذلك الطائر بمعنى ما يتفوّه الإنسان به من دون تعقّل وتفكّر ويخرج من 
فيه سريعاً ويخقّة تشأماً وطيرة, مضافاً إلى ارتباط ذلك المعنى بتطيّر الطير وعيافتها 
المتداول في العرب. 

فيقال طَيرْ الطائر فتطّره أي حرّكه وأثاره ثم اختار كيفيّة ذلك الطيران 
واستنتج منه ما يوافق اعتقادهم. 

فالعطد تنكل وهو يدل غل الطاوغة والانها رمن الشين و والاطي أضيلة 
التطيّرء قلبت تاءه طاءً, والفرق بين الصيغتين: أَنّ التشديد يدلّ على تأكّد زائد. 

والطيرة إسم تعتين كالقرء وليس جم فيطلق عل الواخد والجمع ولا يبعد 
أن يكون في الأصل صفة مشبهة كالصّعب. 

ككل أريعا من الطر 1+ 

وإذ تلق من الطَّين كَهّيئة الطَّير - 0 / ٠١١‏ 

تاك الطريقه _ 718 جم 

والطّير صافّاتٍ - .4١/74‏ 

رخس لعلباى دودرمع الل والانس والطين _ 7/9 

فأنفخٌ فيه فيكونٌ طيراً بإذن الله - 7 / 49. 

فذكر الطير في رديف الجنٌ والإنس: يدل على أنه إسم جنس» كالجنٌ والإنس, 
نضافاً إلى أن الناسيه ق هذه الآيات كرته إسم منصن» وهو ما يلال على فهو 
مطلق من حيث هوء فالطير يدل على مطلق ما يتّصف بالطيران وهذا المعنى يصدق 
على واحد وعلى آحاد. ولا يصمٌ إرادة معنى الجمع: فإنّ النفخ في طين مثلاً يوجب 
خلق طائر لا طيور. 
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أفيل طير 


تإنْه ذكر في القران الكريم موارد من جريان أمور الطيرء فيها خرق للناموس 
الكل الطبيعيّ, وإعجاز محسوس. 

١‏ - جريان إحياء الطير من إبراهيم (ع): 

وإذ قال إبراهيئُ ربٌ أرِني كيف تحيي المّوتئ قال وَل تؤمن قالَ بَِى ولكن 
ليَطمئنٌ قَلبِي قال فَخُّذ أربعةَ مِن الطّير فصّرهنّ إليكَ ثم اجعَلٌ عَلى كُلّ جبّل ... الآية - 
؟ / 516. 

؟ -جريان إحياء الطير من عيسى (ع): 

ورّسولاً إلى بَني إسرائيل أني قد جئتكم بآيّة من ربكم أني أخلق لَكُم من الطّين 
كَهّيئة الطَّير فأنفُحْ فيه قيكون طَيراًبإذن الله - 9 / 45. 

"' - تسبيح الطير مع داود (ع): 

وسخرتاخه ذاو اليال تستسن والطير ب 8١‏ 4ل 

يا جبالٌ أربي مّعه والطَيرَ ال ا 

#دوورئظ ليا دارة وال يا أ “با الثائق غلبا قطى الطين _ ار 

فتدلٌ على ارتباط بين سلوان والطير. كما في ما بعدها: 

وَحُشِرَ لسُلَوَانَ جنوذه مِنَ الجن والإنس والطير . 

- رمي الطير بالحجارة: 

وأرصل فلبوطيا أبابيل ترعيدم تت 3/٠١‏ 


فهذه أمور مربوطة بالطّير مذكورة في كلام الله اميد خارقة للنواميس الكليّة 
الثابتة الطبيعيّة, ونا هي جارية بأمر الله وإرادته الحاكمة على ما فى العوالمء من أ 
عالم كانت 
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طير 1/0 


وقال تعالى في توضيح أمثال هذه الخوارق بقوله: 

إنَّ َكَل عيسى عند الله كَمَفّل آدَم خَلَقهُمِن تراب ثم قال لَهُ كن فَيكون .54/٠-‏ 
وقال غالق: 

نذا كش ى آم قا لما يفولا لاك لبقرن - م اي 

والتستطازة أصبله اتنطيار عق للب الطيران مياراةة أو باتقضاء الكدال: 
وعقافون ترما كاا فك لمطرااى ار 

نا تظيرتا بكم ... قالوا ظائركم ففكم - ١8/8‏ 


سس 
ود سيوم كن نازوا فوس وك قدب “مر ا 


ص 


قالوا إِطْيرْ نا بكَ ومن مَعَكَ قال طائركم عند الله - 71 / /ا2. 

أي ظهرت مئّا حركة سريعة فكريّة خفيفة واخترنا تلك الحركة الفكريّة 
الخضوصة؛ وقلنا إنّ هذا المعق مأحوة من إثارة الطيرء فيكو المعق - إذا الحترنا 
إثارة الطير وتحريكه. والطائر: هو ما يتحرّك سريعاً بخفّة, أو الطير الذي يتحرّك 
ويّثار ليّرى إلى أيّ جانب يطير . 

ويصمٌ أيضاً أن نقول: إِنّ التطيّر يراد منه الشأم كناية, والكناية استعمال لفظ 
في معناه الحقيق”. ويراد منه ما يلزمه, وهذا ليس من استعمال اللفظ في معناه اجازي . 

وكُلَّ إنسان أَلرَمْناه طَائْرهُ في عُتّقه لا 

أي ما انتشر وسطم وظهر من كلام أو عمل أو غيرهما. 


والتعبير بالطائر والعنق: إشارة إلى ظهور الأثر وتحركه بسرعة, ومن دون ثقل 
وتراخ» بحيث يغفل الإنسان عن ضبطه والتسلّط عليه. فلابدٌ له أن يراقب أعاله 


باشدٌ مراقبة. 
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وأمًا العتق: فإنٌّ تلك الحركات الطائرة والأعبال الصادرة مند: تكون كالقلادة 
والقيد في عنقه ‏ طائر كم مَعَكُم . 

ولايخق تحقّق التناسب فما بين هذا الطائر وبين الطير الذي يكون مورد 
اشتهاء في الجنّة, ولعلّه من التجّم : 

ولخوطيو ها تيوق 1/01 

والتكرعيتا واوا والطى شور ك0 لذأؤاتي د ا/ 14 


قلنا إِنّ الحشر فيه قيود ثلاثة: البعث والسوقء والنشرء والجمع» يراد حشر 
الطير إلى جانب داودء فتدلٌ على ارتباط وتسبيح مع داود. 


طين : 

ذا دطية ؛ كلمة والحدة وهو الطيق ».وهو معروف: ويقال مليدت النيت وَظفث 
الكتاب» ويقال طانه الله تعاللى على الخير أي جبّله: وكأنٌّ معناه والله أعلم من طنت 
الكتاب أي ختمته, كأنّه طبعه على الخير وختم أمره به. 

مضنا د قاين د معروق و الطيفد ‏ تضلبوطاة الرجل البيتَ والسطح يَطينُ 
من ياب باع: طلاه بالطين: وطبتّه: مبالغة وتكفير. والطّينة: الخلقة. وطائه الله على 
المخرء جيله علية: 

كتان الأفمال 87 :_طان الكتات طيناً: خشه بالطّين: والختائط : لد 
عليه وعلى الشىءٍ: كذلك. والأرضٌ : كثر طيئُها. وطانه الله طينة حسنةً على الخير: 
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طين لاحل 


أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو التراب المختلط بالماء بحيث يكون شيئاً واحداًء 
والأزاب المرطوي أطعق منه: 
الشىئء وطاق البيت» وطان الآرضن وطليينة 


وباعتبار كون الطين مادة لبعطن المتلق كالاتسان وغيره» بل إلدمادة لخلق ما 
في الأرض من النبات والحيوان والإنسان والحجارة يطلق الطين بعنى الطينة والجبلة 
الأولية. 

وكان قى قدج الأَيَام متداولاً أن يخعموا ويسدوا يعض الأشياء والظروف 
بالطين, فأطلق على هذا المعنى أيضاً. 

فخَلقٌ الججارة من الطين كا في: 

اريا علي سار ابو طية 5 0 زا 

وفي الحيوان ىا في: 

وإذ تخلقٌ من الطين كَوَيئة الطير باذى - 7/8 .11٠‏ 

وفي الانسان ىا في: 

هُرَ الذي خَلَفَكُم من طين ا 57 


وفي التصريم بالطين: إشارة إلى عظمة الخالق القادر المتعال حيث إِنّه خلق 
الانباق والحيواة سن هده الماة الداولق كين الشاعرة:وايضا توبعية الاأسياق إل 
أضله ومادته الأولية السافلة. 
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01 طين 


هو انّذي خَلَفَكُم مِن طين ثم قَضَى أجلاً - 5 / ؟. 

أنا خيرٌ مِنهُ خَلَقئّني من نار وخَلَقتَهُ من طين الى 

فللإنسان أن يتوجّه إلى مادّته الأصيلة والموجودة في وجوده. وإلى أنه يُدِيم 
حيانه الطبيعة على هذا المبق إلى أجلء # يعود إلى أضله. 

فلا يصمٌ له أن يفتخر بوجوده الظاهريّ الموقّت الحدود وبحياته إلى أجل 
معلوم , وهو برجع إلى التراب. 

فالطين مين الحياة المافقة وتيدؤها ومتباعا .وانا الحداة المسوثة الروعاقد: 
فُبدؤها الروح المتجل من الله تعالى ‏ وتفخثٌ فيه من روحي. ومرجعها إلى اله 
العزيز ‏ إرجعي إلى رب 

وعدا قرله سان : 

قذنا سل بسافلين [4 الذيخ آقدوا وغيلوا الضاغات قلق أب غير 
تمنون - 0/90. 

وإذا كان الاسان هاقلا للاهه وباطه زعاملا لدتياء وسكرى ستره وض 
إلى الله تعالى: يكون في الدنيا سعيداً وفي الآخرة سعيداً وهذا حقيقة سعادة الحياتين: 


٠. 0100‏ 0 عواي تيه 2 ا 0 8 يه 3 
ربنا اتنا فى الدنيا حَسَئة وفى الاخرّة حَسَنة وقنا عَذَابَ النار. 


هذا آخر باب درق الطاف ويعلو عوى الدع وكل ودر ققدم اق عرق 
الظاء المعححة: 


رقف #2 هذا الوم ق 8؟ هبر ذى المكه الحراء مق تتعيود سقة 8151 
بيلدةق العذفة بساكصها: 
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بانمشرف القذاء 


ظعن : 

مصبا ‏ ظعَن ظعناً من باب نفع : ارتحلّ. والإسم ظَعَنٌ بفتحتين. ويَتعدّى 
بالهمزة وبال حرف فيقال أظعنته وظعنتٌ به. والفاعل ظاعنء والمفعول مَظعون والأصل 
مظعون به لكن حذفت الصلة لكثرة الاستعال. ويقال للمرأة ظعينة فعيلة بمعنى 
مفعولة لأنَّ زوجها يَظعن بها. ويقال الظعينة الودج سواء كان فيه امرأة أم لا 
والجمع ظعائن وظكُن. 

مقا - ظعن: أصل واحد صحيح يدل على الشخوص من مكان إلى مكان, 
تقول ظَعَن يَظعن ظغْناً وظَعناً + طيخض . والظعينة لكا مال ليدر فال توم : هي 
المراقو وقال أخرون: الرخيل اعون لعن القى نمه لمن . 500 الناي الحلماة: 
وهو الخبل الذي نهذ به اللشو هلل العو لاذه احف ادوات السير والظعن: 

الاشتقاق ١١1‏ عتان بن مَظعون: واشتقاق مَظعون من قوطهم جمّل مَظعون: 
ا 

امس 0 م كثر ذلك في كلامهم حت لزم المرأة 

0 ة» وقالوا: ظَعنَ القوم إذا ارتحلوا. 


يض 1107 بوطاعة من اللرن طنك التشابوالطدي والطدىبواعده وقد 


ا 
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١9‏ دن 


قرئ - يوم ظعنكم وظَعَنكم. والظعينة: المرأة اق تكون في الهّودج, والجمع ظّعائن 
واظلعاة: 

العنذيب #"ر اد فق ابن السكيت برقال ذا عل يليه المرأة أى ركيد 
في سفرها وفي يوم ظعنها. والظعن: سير البادية لنُجعة أو حضور ماء أو طلب مَرتع 
أو تحوّل من ماء إلى ماء أو من بلد إلى بلد. وقد يقال: لكل شاخص لسفر في حجٌ أو 
غَرو أو مسير من مدينة إلى أخرى: ظاعِنٌ؛ وهو ضدّ النافض. يقال أظاعنٌ أنت أم 
مقيم ؟ وقال الليث: الظعينة: المرأة لأنّا تَظعن إذا ظّعن زوجُها وتُقيم بإقامته. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإقامة. ويدلٌ على مطلق رحلة من 
مكانق. 

والفرق بينها وبين الرّحل والسّفر والسّير والسّري: أنّ الرحل يلاحظ فيه 
الاتتقال من مكان إلى مكان معيّن منظور. والسفر يلاحظ فيه النروج من مكان 
ماديا ومطلقا. والسّري يلاحظ فيه الحركة في سر وخفاء. ويلاحظ في الظعن جهة 
المتووج نين عل إقامة من يديت يهو من دون نظر إل بجهات أشرق دراجع سري» 

وجَعَلَ لَكم مِن جُلود الأنعام بُيوتا تَستَحْفُوتها يوم ظعنكم ويوم إقامتكم - 
ك5ا/ 8٠١‏ . 

ذكر اليوم وإضافته إلى الظعن يدلّ على أنّ الظعن يلاحظ فيه ابتداء السَّيرء 
وهو ما ينقض فيه حال الإقامة. 


والجلد هو القشر الحيط بشيء, فيعمٌ الصوف والوبر والشعر النابتة في ظاهر 
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ظفر ل 


البدن؛ فيكون ذكدٌُ ‏ ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً ومتاعاً ‏ بعد لوو 
من قبيل ذكر الخاصٌ بعد العام من جهة آثار ومنافعَ خصوصةٍ أخرى. 

ولا يبعد أن يراد من الجلود معناها الخاصٌ : باعتبار اختصاص وامتياز فيها في 
مقام البيتوتة وفي جعلها بيوتاً. حيث إِنّها تق داخلها من الحرٌ والبرد ونفوذ المطر 
والرطوبة. وهي مع ذلك خفيفة لطيفة. ْ 

وق الآية الكرهة إسارة إل تأمين سياة الاتسان وإدامة'عيفه المادت + من 
جهات طبيعيّة ففي الطبيعة مايحتاج إليه الإنسان في حياته. من سكنى ومأكل ومشرب 
وفانس بوخيرهاء 


ظفر : 

بصياب الطاره اللانبنان لكر وفيه لمات | تصدا بفعيو ونيا ثرا لبي 
في - حَدَّمنا كل ذي ظْفْر. والثانية ‏ الإسكان للتخفيف, وقرأ بها الحسن البصريٌ. 
والجمع أظفار. وربًا جمع على أظمّر. والثالئة - بكسر الظاء وزان جمل. والرابعة - 
بكسرتين للاتباع. وقرئ بها في الشادً. والخامسة ‏ أظفور والجمع أظافير مثل 
أسبوع. وظفر ظَفَراً من باب تعبء وأصله بالفوز والفلاح. وظفِرتٌُ بالضالة: إذا 
وجدتهاء والفاعل ظافر. وظفر بعدوّه. وأظفرته به وأظفرته عليه: بمعنى . 

مقا ظفر: أصلان صحيحان, يدل أحدهما على القهر والفوز والغلبة. والآخر 
على قرّة في الشيء. ولعلٌ الأصلين يتقاربان في القياس. 


فالأوّل ‏ الظّفّر وهو الفلج والفوز بالنيء» يقال ظفر يَظفّر ظَمَّراً والله أظفر - 
مِن بعد أن أظفّركم عَلَهِم. ورجل مُظفَّر. والأصل الآخر ‏ الظفرء ظفر الإنسان, 
ويقال ظفّر في الشيء: إذا جعل ظفره فيه. ورجل أظفرء أي طويل الأظفار كا يقال 
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015 ظفر 


أشعر أي طويل الشّعر. ويقال ظفَّر النبثٌ تظفيراً: إذا طلّع. ويقال ظّفرت العين إذا 
كان بها ظَفّرة. وهي 5 يقال لها ظفر. ومن الباب ظفر القوس. ورثما قالوا الظفّرة: 
نا اظمارٌ مع الأرضن واد والأظفار: كواكب ضفار 
التهذيب ١4‏ / 10/4" _قال الليث: الظفر: فر الإصبع وظفر الطائرء والجميع 
الأظفار. وجمع الأظقاى أظافير. ويقال للريكل اله تلن الطتر عن أذ الناس اذا 
كان قليل الأذيّة هم. ويقال: للمهين الضّعيف. إِنّه لكّلِيل الظفر لا تتكى عدوّاً. ويقال 
ظَر فلان في وجد فلان: إذا غررٌ ظّفره في لحمه فعقره. وكذلك التظفير في القِنّاء 
«البطيخ والأسياء كلواء والطتر» طايدة سق العية' سيج من علتاء الما ف ورا 
قطعت. وقال اللبث: الطقر: الفوز ها طلبت والقلج عل مق خاصيت: وتقول ظثر 
الله قلاناً على فلان: وكذلك أظفره الله وَظفْرتٌ به فأنا ظافر وهو مُظفور يه. وقال بق 
برج : تظائّر القوم عليه وتضاقّروا وتظاهّروا: بمعنى واحد. 
مفر - الظفر: يقال في الإنسان وفي غيره؛ ويعبّر عن السّلاح بهء تشبيهاً بظفر 
الطائر: ذهو ماؤلة اللا والظفره القوقوأضله مع طتره أي تعب كنره فيه 


و 5 قد 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الغلبة في طريق الفوزء فالقيدان لازمان في 
نواه ابعال اكاثة, 


وبهذا يظهر الفرق بينها وبين موادٌ ‏ الغلبة والقهر والفوز. 
وأمًا الظفر: فهو مأخوذ من الأصلء لأنّه وسيلة الغلبة والفوزء وبهذا السّلاح 
يقهر صاحبّه على عدوّه وما يقابله. 
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١ 1/ فر‎ 

ولايبعد أن تكون هذه الكلمة في الأصل صفة مشبهة كالصّلبء بمعنى ما من 
شأنه الاتّصاف بالظْفّرء ثم غلب استعماله في الظفر. 

وأمّا قولههم ‏ ظفّر فلان في وجه فلان, وظفّر فيه: فن الاشتقاق الانتزاعي من 
الظفر. وأمًا الظَفّرة: إِمَا من جهة غلبته أو أنه يحاز بمناسبة الصلابة والارتفاع في 
الظفر والظفّرة. 

وهر الذي كف أيديهم عَنَكُم وأيديكم عَنْيُم بتطن مكّة مِن بعد أن أظفْركم 
كليو د ا 17 

أي جعلكم قاهرين غالبين عليهم. 

إشارة إلى كونهم فارغين ومأمونين بعد أن جعلهم فائزين غالبين. 

وعَلى الَّذِينَ هادوا حرّمنا كُلَّ ذي ظُفْر - 5 / .١51‏ 

أي ذي يخلب وسُّنبك من سباع الطير والأنعام يقطع به صيده. 

والظاهر تحريم كلّ ماله ظفر وإن ل يكن سبّعاً على البهودء كالدجاجة وغيرها. 
فإنّ السبع ذا خلب يقطع به صيده حرّمٌ في الإسلام أيضاً. 

ثم إنّ الظفر هو ما يكون في أطراف أصابع الإنسان والطيور والوحوش.ء وإذا 
كان آلةَ افتراس فهو الخلب ىا في الطيور والوحوش المفترسة, وإذا كان على صورة 
تحيط نهاية القدم وتغطبها فهو الحافر والظلف, والظلف يكون واحداً كما في الفرس, 
وقد يكون إثنين كا في الغنم والبقر والجمل والظبي, وقد يكون ثلاثة ىا في الكَركَدّنء 
وقد يكون أربعة كا في الخنزيرء وقد يكون خمسة كما في الفيل. ويسمّى ذو الحافر 
المتعرّد مشقوقّ الظّلف. 
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١14‏ ظل 


وهو ما به يتحصّل الظََّره وقد أطلق على ما في رؤوس الأصابع من الأظفار إذا كان 
صُلباً وحادًاً وقاطعاً. وهذا المعنى يشمل كلّ حيوان له ظفر وإن لم يكن وحشيّاً ومن 
السباع, ولا يبعد ثموله كلّ ما يكون له أظلاف مشقوقة صُلبة قاطعة. 

وهذا المعنى يؤْيّده ما في توراة الأحبار (اللاويّين) الفصل ١١‏ طبعة 
110205011 سنة ١181-م.‏ 

؟ -كلّ مُظَلْفَة بظلف ومُفرٌق ظلفها تفريقاً ومُصعّدة اجتراراً من البهايم فكلوها 
71 من جميع البهايم التي هي مظلّفة بظلف وليست مفرّقة واجتراراً ليس هي 
مُصعٌّدة فهي نجسة لكم كلّ من دنا بها ينج : 

فحكم بحرمة أكل بهيمة لم يُسَّقَ ظِلفها وم يجترَ طعامها. ولابدٌ في حليّة الأكل 
من وجود الشرطين شق الظلف, اجترار الطعام. 

حكم بحرمة الجمل : لأنه يجت ولكنٌ ظلفه غير مشقوق. ثم“ أشار إلى حرمة 
الطيور ما كان منها ذا ظفر قاطع حادٌ. 

ومع ذلك فالآية الكريمة ‏ حرّمناكلٌ ذي ظُّفر ‏ فيها إجمال وإطلاق من جهة 
الخصوصيّات والشرائط, ولا يجوز الحكم في القضايا الشخصيّة, فالمورد خارج عن 
تعيين الحكم وتحقيقه والبحث فيه. 


نيبا الظل »قال :ابن قعيسية؛ الظل يكوة غدوة وعسية والقّء لا يكون 
لا بعد الزوال: لأنّه ظلّ فاء من جانب المغرب إلى جانب المشرقء والفيء الرجوع. 
وقال ابن السكيت: الظل من الطلوع إلى الزوال؛ والفيء من الزوال إلى الغروب. ومن 
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ظل ١51‏ 
هنا قبل: الشمس تنسخ الظلٌ والنيء ينسخ الشمس. وجمع الظلّ ظِلال وأَظِلّة وظكل. 
وأنا في ظلٌ فلان أي في سترهء وَل الليل سواده: لأله يستر الأبصار عن التفوذ. 
وظَلٌ النهار يظِلٌ من باب ضرب ظلالة: دام ظلّهء وأدام كذلك. وأَظلٌ النيء وظظّل: 
إمتدٌّ ظلّه فهو مُظِلٌ أي ذو ظلّ يُستَظلٌ به. والمظلّة: البيت الكبير من الشّعر وهو 
أوسع من الخباءِ. وأظلٌ الشيء إظلالاً: إذا أقبلَ أو قدّب, وأظلّ : أشرف, وظلّ يفعل 
ك3 يطل من بات عني اللو لذ [ذ| قعلدغبارا قال القليل: لذ ول العريت طن اله 


مقا ظلٌ: أصل واحد يدل على ستر شيء لشيء. وهو الذي وستى اللّلّ. 
وكلمات الباب عائدة إليه. فالظّلٌ: ظِلٌ الإنسان وغيره ويكون بالغداة والعثميّ» والقَّء 
لايكون إلا بالعشيّ. وتقول أظلّتني الشجرةٌ. وظِلٌ ظليل: دائم. والليل ظِلَّ. وأظلّك 
فلاي كات وقاك رظله وهو عله ومتمعد. ريال إن الطلة أول شعاية تل ومن 
الباب: ظلّ يفعل كذاء وذلك إذا فعله نهاراً وما قلنا ذلك لأنّه شيء يخصٌ به النهار, 
والشيء يكون له ظلّ في النهار. ولا يقال ظَلَّ يفعل كذا ليلاً. لأنّ الليل نفسه ظِلٌ. 

التبذيب ١8‏ / 7017 قال الليث: ظلّ فلان نهاره صامًاً ولاتقول العرب 
ظلّ يِظَلْ إِلا لكل عمل بالنهارء كما لا يقولون بات يبيت إلا بالليل. ومن العرب من 
يحذف لام ظَلِلت ونحوها حيث يظهران, فَأمًا أهل الحجاز فيكسرون الظاء على 
كبز اللا لي ألقيت. فيقولون ظِلنا وظلتم . وقال ااجال د تلك هليه عاكنا . 
وقال الفرّاء: أظلٌ يومنا إذا كان ذا سحاب. وكلّ شيء أطلك فيو طلة. :وقال 
أبوزيد: يقال كان ذلك في ظلٌ الشتاء أي في أَوّل ما جاء الشتاء. وفعلت ذلك في ظل 
القيظ أي في شدّة الحرّ. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انبساط آثار الوجود والشخصيّة, مادّياً أو 

فظِلٌ كل شيء انبساط آثار وجوده. محسوساً كما في: 

وإذ نتقنا الجبلَ فوقهم كا نَّهُ ظُلّة 0 00 

وهاتيهرى ب وال الطليات رل القوو ول الظأن ول ارون - م 0١‏ 

فسَقّ لما تمّتَول إلى الظلّ - 58 / 6؟. 

وظلّلنا عَلَيكُم القهام وأنزلنا ‏ ؟ / /اة. 

يراد الظلٌ المحمسوس في مقابل نور الشمسء وحقيقة هذا الظلٌ عبارة عن 
انبساط آثار وجود الثيء حين وقوعه في قبال النور. 

ومعنويّاً كا في: 

هم فيها أزواجٌ مُطهَّرة وتُدخِلهُم ظِلاً ظَليلاً - ؛ / /017. 

وفى الأعة مهيا كا فى: 

ألم مَوَإِق ربّك كيف مَدَ الظَّلّ - 5؟ / 48. 

يراد انبساط فيضه العام وامتداد آثار رحمته المطلقة. 

وفها يناسب عام الآخرة كما في: 

لم عن قوفي عللل من الثار ومن تيم ظلل ‏ :م كن 

في سموم وحميم وظل مِن تحموم - 01 / 47. 

هم وأزواجُهم في ظلال عَلى الأرائك متّكئون - 76 / 55. 
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فلابدٌ أن يكون هذا الظلٌ من سنخ عام الآخرة ومناسباً للنار والجنّة . 

ولايخق أن الظلٌ يختلف باختلاف حيئيّات ذي الظلٌ وخصوصيّاته ومقاماته: 
فقد يكون ذو الظلّ واقعاً في قبال حرارة شديدة أو برودة أو مطر أو ثلج أو غيرها تنا 
لايلام: فيكون الظلٌ حيعة يطلوياً: 

وما إذا كان ذو الظلّ نفسه شيئاً له شدّة وحدّة كالنار والحميم واللوب والمذات 
والبلاء وغيرها: فيكون أظلاها أيضاً ملازماً للابتلاء. 

ونتكذا إذاكان 3و الظل آمرأ معتوثا:مطلوياً أومكرويها. 

وتدخلهّم ظلاً ظليلاً ‏ 5 / /ا0. 

الظليل فعيل من الل معنى ما يتصف بالظّلالة وثبتت فيه هذه الصفة, فيدلٌ 
على الثبوت والدوام. 

انطلقوا إلى ظِلٌ ذي ثلاث شُعَب لا ظَليل ولا يُغني من اللَّهَب - /1/ ."١‏ 


سبق في شعب: أنّ الظلٌ هو حجوبيّة لها شُعَبء وهي الغفلة ورؤية النفس 
مضت الدتيا: 


وهذه الحجوبيّة : هي الموجبة للتكذيب: 

وَيلٌ يومئذٍ للمكذبين. 

فرجع تكذيهم إلى كونهم حجوبين, ويتحصّل الحجاب من رؤية النفس ثم 
القايل إلى الحياة الدنيا 3 الغفلة الكاملة. 

ويقابل هذه الحجوبيّة: ظلٌّ التقوى عن غير الله عرّ وجلّ : 

إِنَ المتّقين في ظلال وعيون لال / اغ. 


في السورة. 
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فإنّ من اتّق: يدخل في عام النور ويستقر تحت ظلّ الدّحمة واللّطف والفيوضات 
الربّانيّة» ويستفيض عن عيون المعارف الاهيّة. 

ولله يَسجد من في التّماوات واللأرض طوعاً وكّرهاً وظلاهم ِالعْدُرٌ والآصال 
.٠86 / ١59‏ 

أي يسجدون وظلاهم, والمراد من الظلال آثار وجودهم وما يترشّح وبظهر 
عن شخصيّاتهم وما يتراءى منهمء مها في تام الخلوص وكال الصفاءء لا يرى فيها 
أثر من الأنانيّة. والسجود فيهم بالطوع أو بالكّره. وأمّا في الظلال فبالكّره فقط في 

وهذا فإنٌ مراتب الوجود قاطبة خاضعة فى قبال عظمة الله وإرادته ومشيته 
ولاخري ق عال الوجود إل ما يشاءعا يشاء كيف:يشاء: 

وللاحقق أن مرا الوجنوه جملتبا أظلة لوز الله الواجب الداتم العزيزه 
وكذلك عام الجسم ظلال عام العقل والروحء كم أنّ البدن ظلّ للروح, وقال تعالى: 

وَل يوا إلى ما خلق الَّهُ مِن قَّيء يَتَِيَْ ظِلالّه عَن اليّمين والشَّائل سُجَّدا لله 
وهم داخرون 156 /م/؛. 

التفيّؤ: اختيار الرجعة والتحوّل. والدّخر: الصَّغار والذل من حيث هو وفي 
نفسه ‏ راجع الدخر. فتدلٌ الآآية الكريمة على رجوع الظلال من كلّ مخلوق إلى حالة 
السجود والذَّلَ لله العزيز وتحقّق الانقهار والصغار والخضوع التامٌ له تعالى. 

وا كان أثر الخضوع والسجود نا يتراءى في ظلْ الثيء وفها ينبسط من 
شخصيّته : فعبر بقوله ‏ يتفي ظلاله. 


وآثار الخلق المنبسطة: إِمَا في جهة البين وها وجهة إِهيّة نوراتية, وإِمّا في جهة 
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الغبال وها وجهة خلقية ظلائيةء وأبَا ما كان فهو مقهور وذليل لا يولك لنفسه نفعاً 
ولا خا 

0007 في عداد الأفعال الناقصة: قال الرّضي (ره): إِنّ معنى ظَلَّ زيدٌ 
0 كان في جميع النهبار كذلك, فاقترن مضمون الجملة وهو تفكّر زيد بجميع 
النهار مستغرقاً له. وتصريفه ظلّ يظلٌ ظلولً» قالوا ولم يستعمل ظل إلا ناقصاًء وقال 
ابن مالك: تكون تامّة بمعنى طال ودام. 


أنّ ظلّ كسائر الأفعال الناقصة تام لازم, وما يسمّى خبراً هو حال: كما قلنا 
سابقاً. وأمّا من جهة المعنى: فالأصل فيه ما أصّلناه في المادّة. وهو انبساط آثار 
الونعوة والمخصية:, 

فعنى ظلّ زيد متفكراً: صار تابعاً وظلاً وهو متفكّر, أي قد وقع في حالة 
التفكّرء واستمرٌ انبساط حالة التفكّر من زيد في أثر أمر. 

وإذا بُشْر أَحَدّهُم بالأنق ظَلَ وجهّه مُسوّدًاً ‏ 1 /08. 

أي قد انبسطت حالة اسوداد وجهه, وهذا ظِلٌ وأثر ملازم للبشارة. 

فظلّت أعنافهم ًا خاضعين ‏ 31 / 4. 

قلق أعماماً تل ا عاففية د روا 

لَظَلُوا من بَعِذه يكفرون 6" / .0١‏ 

وانظر إلى إلهك الذي ظلت عَلَيه عاكفاً - ٠١‏ / 31. 


أي إذا نزّات آية ظلت أعناقهم في حالة الخضوع, ولئّن أرسلنا ريحاً فرأوه 
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مصفراً لظلُوا كافرينء نعبد أصناماً فنظلٌ عاكفين: جعلت إلا وظلتٌ عليه عاكفاً. 

فيرآد تميق الطّلية فى أثر هذه الأمور»:ويراد مرخ الظليّة انبساط أت هذه الأمور 
بتحقّق التبعيّة الصرفة والملازمة القاطعة. 

ونتيجة هذا المعنى عرفاً هو الدوام والاستمرار والطول. 

فظهر أنّ حقيقة الظلٌ هو انبساط أثر الشيء بحيث يتبعه ويلازمه. وفعل الماضي 
منه يدل عل تحقق هذا المع : 

وأمّا المعاني التي تذكر للمادّة: فن لوازم الأصل . 

وطلّلنا عَلَيِكُم القهام - ” / /7ه. 

أي جعلناه ذا ظلٌ. 

فللإنسان أن يتوجّه إلى أعماله وأحواله وأخلاقه وصفاته النفسائيّة, ويتديّر 
فيها أشدّ تدبّر وتحقيق, حت ينكشف له بالعلم اليقينيّ حقيقة كلّ منها من جهة 


الظليةه .هل ند ظلّ مق النون أو الظلمة من الرق أو السيطاة من الجثة أو الثارء 
من عام الآخرة أو الدنياء من القايلات المادّيّة أو الروحانيّة. 


ظلم : 

مقا ظلم: أصلان صحيحان, أحدهما: خلاف الضياء والنورء والآخر: وضع 
الى م خينتوشعه قدتياً الأول ب الظلمة:والجدم ظلياك» والطلام إن الظلمة: 
وقد أظلم المكان إظلاماً. ومن هذا الباب ما حكاه الخليل من قوهم لقيته أُوّل ذي 
ظلمةة :قال وهو أول شىء سد بصعرك ف الرزؤية: لذ يعفقٌ منه فعل. ومن هذا قوطم: 
لقيته أدنى ظَلّم, للقريب, وأصل ذلك من الظلمة, كأ نّم يجعلون الشخص ظّلمة في 
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التفريهوةلاك يفي الفتعص نيواداً. قمل هذا سمل الباي. والأضل الاتثر. 
ظلمه يظلمه ظُلاً والأصل وضع الشيء في غير موضعه ألا ترى يقولون من أشبة 
أباه فا ظلم - أي ما وضع الشبه في غير موضعه. ويقال ظَلّمتُ فلاناً: نسبته إلى 
الظلم. وظلمتٌ فلاناً فاظلمٌ وانظلم, إذا احتمل الظلم. والأرض المظلومة: التي لم تحفر 
قط ثم حُفرت, وذلك القراب ظَليم . والظّلامة: ما تطلبه من مظلمتك عند الظالم. 


حنا- الطل دإ جع دق لط فلل ين واب قرت تللم مل لظا 
إسماً لما تطلبه عند الظالم كالظّلامة, وظلّمته نسبته إلى الظلم. وفي المثل ‏ من استرعى 
الذئب فقد ظلم. 

مارب تار غرم القور رضنا لاض رين هيا عن اليل والتدر اك 
والفسق. كا يعبر بالنور عن أضدادها - رجهم مِنَّ الظّمات إلى النثور. والطال: 
وضع الشيء في غير موضعه الختصٌ به إِمّا بنقصان أو بزيادة وإِمًا بعدول عن وقته 
أو مكانه. وظلمتٌ الأرضّ: حفرتها ولم تكن موضعاً للحفرء وتلك الأرض يقال لها 
مظلومة, والتراب الذي يخرج منها ظَليم. قال بعض الحكناء: الظلم ثلاثة» الأوّل: 
بين الإنسان وبين الله تعالى» وأعظمه الكفر والشرك والنفاق إن الشّرك لظلم عَظيم . 
والثاني: ظلم بينه وبين الناس -إنما السّبيلٌ عَلى الّذين يَظلمون. والثالث: بينه وبين 
نفسه - فينهم ظالح لنتفسه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إضاعة الحقٌ وعدم تأدية ما هو الحقٌّء سواء 
كان في مورد نفسه أو غيره أو في حقوق اله المتعال وبالنسبة إلى ذوي العقلاء أو 


غيرهم, وفى حقوق مادَّيّة او معنويّة او روحانيّة. 
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فالظلم في مورد النفس أعظم أنواع الظلم, فإنّ مرجع جميعها إلى هذا النوع, 
وهو التقصير في تأدية حقوق النفس وإضاعتهاء والمنع عن سيره إلى جهة الكمال؛ 
بالتعلّق بالأمور المادّية الدنيويّة. 

كما في: 

الطّلاقٌ مج تان... تلكَ حُدِودُ الله فلا تعتدوها ومّن يَتعدّ حُدود الله فأولئكَ هُم 
الفلاكوي والا تبره غيرارا الشدر ارقن تفل 6ائلة ككل ل لقشهب ار 0 

يا قوم إِنّكُم ظلمتم أنفسَكم باتخاذكم العجلَ ‏ ” / 04. 

وما كان الهُ ليُظلمهم ولكن كانوا أَنفْسَهم يُظلمون - 79 / 50. 

وما ظلمونا ولكن كانوا أَنفُسَهِم يُظلمون 7 / لثا. 

وقضيّ بِيتكُم بالحقّ وهْم لا يُظلّمون 394 / 394. 

فالظلم في مورد نفسه: هو تضييع الحدود والحقوق ل يلزم رعايتها وإجرائها 
في حياته. حقٌّ يصل إلى مرحلة النور واللقاء. 

فهذه الآآبات الكرية ونظائرها تدلّ على أَنّ التعدّي والتقصير في إجراء الحدود 
والأحكام وفي رعاية الحقوق: هو الظلم. 

وأَما الظلم في مورد الله تعالى: فهو التقصير في رعاية شأنه ومقامه وصفاته 
الجلاليّة والجماليّة, وفما يستحقّ له من التوحيد. كا في: 

ون أطلف شه افترى عل اله كبا أو كدب براق 5١/5‏ 

ياثيثلا مشر لك الله إن الثرلة لطلة عطي ... 18/0 

فالظلم من حيث الشدّة وا - لعظمة : هو الظلم في حقّ الله عر ونفل مذ ببع حقوقه 
وعدم رعاية حدوده وشأنه, وعلى هذا يعبّر في الآيتين بقوله تعالى - ومن أَظلمٌ - 
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وأمّا من جهة ظهور أثره في نفس الظالم: فظلم في مورد نفسه مستقباً أو غير 
مستقيم, فإنّهد يكشف عن الجهل الشديد والغفلة التامّة. حيث إِنّه يظلم نفسه, مع 
كوعة اعت الأسياء عند 

وأمّا الظلم في مورد الناس: وهو تضييع حقوقهم في أنفسهم أو في أهلهم 
وأموالهم وأعراضهم, وهذا من المعاصي الكبيرة ومن الذنوب الت لا تُغفر: 

واعتّدنا للظالمين عَذابا ألما - 5؟ / /ا©. 

اثلا مهدي القوم الظّالمين - 5/ 15. 

وما للظّالمينَ من أنصار - / 157. 

إنا السّبِيلَ عَلى الّذِينَ يَظلمون الناس ويبغونٌ في الأرض بير الحق أولئكَ هم 
قذاةالى ب 1 اك 

وأمّا حصول الظلم في الطبيعة من دون توسّط إرادة: فكما في: 

كلتا الجدين آكت أكلها ول تظلم من شيئاً - 14 / جم 

أي وم تكن الجنّتانٍ ظالمتين لصاحبهما بتضييع حقوق وجبت علهما في مورد 
أشتجارعيا و أخارغها طبيعة: 

وإفراد الضمير باعتبار كلمة ‏ كلتاء وإشارة إلى أَنَّْها في ذلك الجريان كجنّة 
واحدة. 


وأمّا الظلم المطلق: فهو تضييع حقوق فيا بينه وبين الله وبين الناسء بالخروج 
عن سبيل الحق والاعتدال» فى أقكاره واغتقاداته. وأغياله وآدابة» وأخشلاقه وضفاته 
النفسائية, وأقواله, كبا فى: 
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ول تسبي الله غافاذ عا تسبل الظاللوق 27/14 

ومن ذُريّتي قال لا ينال عَهدي الظّالمين .١155/9‏ 

والله لا هدي القَوم الظّالمين - 57 /508. 

والله لا يحب الظالمين - " / /اه. 

وما للطامين من الضان - ؟ / ؟/ 

فذْلِكَ نجزيه جه كذلك تجزي الظالمين - 7١‏ /59. 

وإِنّ الظَالمينَ بعضهم أولياء بَعض واه ولىالمتّقين - 40 / 15. 
فتبذناهُم في اليد فانظر كَيفَ كانَ عاقبةٌ الظَالمين - 78 / 10. 
ما للظّامينَ مِن حميم وَلا شَفيع يُطاع 187/4 

ألا إنَ الظَالمينَ في عَذَاب مُقم - 17 / 40. 


فالظالم من حيث هو إنما يكون في قبال المثّتيء وهو من لا يُبالبي تضيبع حقٌّ 


ولا بهم" برعاية حقوق الله وحقوق الناس وحقوق نفسه., وهذا من أشدّ المنازل 
وحشة وابتلاء وظلمة وسقوطاً. وفيها يتردّى الإنسان إلى أسفل سافلينء وفيها 
عذاب مقيم. وليس له فيها حمم ولا ولي ولا نصيرء ولبئست العاقبة هذه. وهو 
حروم عن الطدى والحبٌ من الله تعالى. 


وأمّا الظلم من الله تعالى: فلا يجوز عليه ولا يتصوّر صدوره منه. فإنّ الظلم إِمّا 


هو صادر من الجهل؛ أو من العجزء أو من الفقر والاحتياج» أو من الغفلة: وكلّ من 


هذه الأمور مستحيل في حق الواجب الذي هو الغوء بذاته ولا حدٌ له ولا نباية ولا 


<ٍ 


إن الله لا يُظلم الثاس قيكا ٠١١7‏ 2147 
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إِنَ الله لا يَظلم مثقالَ ذرّة وإن تَكَ حَسَنَةَ يُضاعفها ‏ ؛ / .5١‏ 

فا كان الله ليظلمهم ولكن كانوا أَنفُسَهِم يُظلمون - 9 / ./١‏ 

فالبوع لا قط تق تينا ريا وترون اماك تمملون خب" /غه. 

وها ان كريد كلا للعالين _ عدر 1 

ونا ان ترود طن الوادت 1 “تار 

فيصرٌّح قوله تعالى بن الظلم عنه في الدنيا وفي الآخرة, ولو بمثقال ذرّة, بل 
بعتم بدق إرلية الالح معد مال بروهة نهو الوائق ها قولنيين ].: الارا نشو طات 
ما يقتضيه ذاته الّذي لا حدّ له ولا نهاية له وهو النور المطلق له الجمال والكمال المطلق 
التام. 

فهو تعالى لايريد إلا بسط الرحمة وإفاضة الفيض والجود وإظهار الخير 
والصلاح والجهال ‏ راجع شرح الباب الحادي عشر. 

مضافاً إلى أنّ الظلم قبيح عند العقل والفطرة فكيف يصمٌ أن يسند إلى النور 
المطلق ذي الجلال والجمال والبهاء بما لا يتناهى. 

وقد ذَّمَّ الظلم بتعبيرات أكيدة في الآيات الكريمة. حقٌ نهى نبمياً شديداً عن 
الركون إلى الظالم والتقردب منه بأيّ نحو كان: 

لاسرال النية طبواشياك اثان. _ ا 

ولا تفاط فى الذيخ ظلموا إنثم مغزقون ‏ 79 /ا. 

قلا تقعٌد بعد الذّكرى مَعَ القَوم الظالمين - 5 /58. 

والظّا مون ماهم مِن ول ولا نٌصير تق ره 


وأمّا الّلمة: هذه الكلمة أيضاً من الأصل المذكورء ومن أقسام ظهور الظلم 
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في الطبيعة» فإنّ الظلمة في مقابل النور والضياءء والأصل الأَوَلِيٌ في عالم الوجود 
والطبيعة هو ظهور النور وبسطه. فإنٌ حقيقة الوجود هو النورء وله مراتب من النور 
المطلق الواجب إلى أن ينتبي إلى الوجود الحدود بالذات وبالزمان والمكان وهو عام 
الطبيعة, فالظلمة نما تتحقّق بفقدان النور أو بالضعف فيه. 


فالحقٌ في عالم الطبيعة بل في كلّ عالم من عوالم الوجود: هو ظهور النور وتَجلّيه 
وبسطه في كلّ مورد بحسبه وعلى مقتضاه, فإذا فقد النور فقد ضاع الحقّ وظهر الظلم 
في الطبيعة, كما في قوله تعالى : 

كنا ابي قت لها وم تطل ينه ين 

ذَعَبَ الله بنورهم وتّركهم في ظُلماتٍ لا يُبصرون - ” /17. 

أو كظلمات في بحر جيَ يَغشاه مَوِجٌ من فُوقِه مَوج من قوق سَحابٌ ظُلماثٌ 
نيا ترقت - 294 5 

كنات آنولناإلياة لتخرج القاض بع الطرات إى:اقوى... أن أخرع قرمك من 
الظّلمات إلى التُور 68١/ه.‏ 

هن الئي تسل ليك وفاايظة لوغريكررة الطيات ل ثور مره 

فتدلٌ الآيات الكريمة على أن النور هو الأصل المقصود. 

تم إن الظلمة إِمّا في عالم المادّة أو في العالم الروحاّ المعنويّ. 

فالظلمة الحاصلة من فقدان النور الماديّ امحسوس: كما فى: 

وهو الذي جَعَلَ لَكُم التجوم لتهتَّدوا بها في ظّلمات البرّ والببحر - 5 / 41. 

وآية َم اليل تسل منه النّهَارَ فإذاهُّم مُظلمون - 5 / /. 

فهذه الظلمة إِما تتحصّل بذهاب النور الحسوس المتجلّي من الشموس الثابتة 
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ظلم 1 
أوهق النار و ضوها واللالنة فعلة كالظلة ها يكون ظلانياً. 

وأمّا الظلمة الحاصلة من فقدان النور المعنويّ: كما في: 

اله ول الّذِين آمنوا يخرجهم من الظّلدات إلى الثُور - ؟ / /09؟. 

والذية كديرا بآياتنا صُجٌ وبُكم في الظّلمات 1/ وم 

الآبة الأولى متعلّقة بمقام التوحيد والتوجّه إلى الله المتعال. والثانية بمقامات 
الآيات الإطهيّة تكوينيّة أو تشريعيّة. 


ولا يخ أنّ المبدأ الأصلىّ للنور المادّيّ: هو الشمس., ثم منها يتجلى في سائر 
الموجودات ف المنظومة السمسيّة, وينعكس منها فى الخارج: ويتكوّن سائر الموادٌ 
الناريّة والنوريّة. فالنور والحرارة ف الشمس ذاتيّتان, وفي سائرها عرضيّتان 
إكتسابيّتان. 

وكذلك في النور المعنويّ: فإنّ النور الحقّ الأصيل الذاقّ بذاته هو الله العزيز, 
ومنه تعالى يتجلِى وينبسط فى المرايا والمجالي: 

اللْهُ نورٌ السَّماواتِ وال رض. 

فالنور في الحقيقة واحد. ويتكثّر بتكثر المظاهر المشكوتيّة والزجاجيّة والسماويّة 
والأرضية. 

فالتكذيب بكلّ من هذه المراتب والمظاهر: يوجب محجوبيّة عن النور المطلق 
ويوجد ظلمة وكدورة, وهذا هو شد نوع من تضييع الحقٌّ: 

ومّن أظلم بمّن ذكْر بآياتٍ ربّهِ فأعرض عَنها - 18 / /01. 


فن أظلَمُ يمن كَذْبَ بآيات الله وصدّف عَنها - 5 / .١61/‏ 
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1" ظلم 


والّذِينَ كَفَروا أولياؤهم الطاغورت رجو كيم مِنَ الثور إلى الظّلبمات - ؟/ 
/ا0؟. 

فالنور والظلمة كالنقيضين, وكلّْا اشتدٌ النور وتلألاً: ضعفت الظلمة. وأيّ 
مقذاز يكون الدور ضعيقاً ازداذ.مقذار الظطلمة:قالتون والظلمة فوعود كل إتسان فى 
اضظ اجو ساف 

كتابٌ أنرَ لناه إِلَيكَ لتُخرج النّاسَ مِنَ الظّلمات إلى الثّور - .١ /١4‏ 

فإنّ كل حركة وكلمة وعمل وتفكّر وتوجّه خيراً أو كش أ: 17 في قلب 
الإنسان في رابطة ارتباطه بعالم النور أو الظلمة» ويوجد نقطة نورائيّة أو ظلائيّة في 
الياظن: 

قن يَعمل مثقالَ ذَرّة خَيرايَرّه ومّن يَعمَل مثقالَ ذَرّة كَرَأيَرَه - 15 / 7. 

فظهر مما قلناه أنّ الأصل في عام الوجود هو النور البحت الجرّد غير المتناهي 
الْذي لا حدّ له بوجه, ثم إِنْهِ بعروض الحدٌ فى مقام الخلق والتكوين يتحصّل الحجاب 


- 


والطلمة, فكل] ازداد الحدّ (حذا ذاتا أو وغابياً أو مكاتا أو حصائقاً أو .ماقيا) عدداد 
الحدوديّة والمحجوبيّة. ويضعف النور. وهذا معنى ظهور الظلمة. 

فالظلمة نا تتحصّل بحصول الحدٌء وتشتدّ بازدياده. إلى أن تنتهي إلى حدوديّة 
في جميع الجهات: 

يخلّقَكُم في بطون أُمّهاتكُّم خلقاًمِن بعد خلقٍ في ظلمات ثلاث - 574/. 

وَلا حبَّةٍ في ظُلمات الأرض 57/1 


ومع ذلك فلا ينقطع أثر النور عن وجوه. فإنّ الوجود هو النورء والظلمة 


عبارة عن ضعفه وحدوديته. 
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وأا قوله مال 

انمد ف اذى خَلَقَ الشنوات والأرض وَجَعَلّ الطلاف والثور ‏ 275 

الجعل قريب من التقدير والتدبيرء ويتحقّق مفهومه إذا استعمل منسوباً إلى 
آثار التكوين أو لوازمه. 

فالظلمة لا تكون متعلّقة للتكوينء بل للجعل والتقدير. 

وأمّا تقديم الظلمة على النور في الآية: فإنّ النور هو الأصل الثابت وفي متن 
الوافع في العالة.والنتاسيت بالقدين هو الظلباك: 

وأمّا في قوله تعاى: 

تل كل سكو الع والتسير أدقل بكري الظيات والقزر 1/1 

فإنّ النظر إلى الأعمى والظلمات. 

وأمًا الإظلام: فهو إفعال وصيغته تدلٌ على التعدية وعلى جهة الصدور, والنظر 
فيه إلى قيام الفعل بالفاعل: 

وإذا أظلّم علهم قاموا ‏ ” / .٠١‏ 

كاتا إل جوة دون القعل مرق الفاغ 
فليا: 

ذا مظنا ؛ اميل والهن ينل بعل قير موقل هاب بين كلك الام عي مسر 
قله دم اللَتَدء يقال امرأة ظمياء اللّئاث, وعين ظمياء: رقيقة الجفن. ثم يحمل عليه 
فيقال ساق ظمياءٌ: قليلة اللّحم. ومن المهموز الظّمَأْ وهو العطشء تقول ظيئتٌ أظمَأ 
طَماً. فأمًا الظّمء: فا بين الشّربتين. والقياس في ذلك كلّه واحد. ويقولون ربح أَظمى: 
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1" قلما 


أسمد رقيقٌ, وإغا صار كذلك لذهاب مائه. 


والأنثى ظَمأى مثل عطشان وعَطْقّى, والجمع ظماء مثل سهام, ويَتعدّى بالتضعيف 
واطموع فيقال طتاته واظماته. 

التبذيب ١١/15‏ يقال ظَمِئَ فلان يظا ظَمَاً: إذا اشتدٌ عطشه. والظّمء: ما 
بين الشربتين في ورد الإبل, وجمعه أظماء. وأقصرٌ الأظماء الغِبّ وذلك أن ترد الإبل 
يوماً وتصدر فتكون فى المرعى يوماً وترة اليوم الثالثه وما بنخ سريديها ظوة ورع 
طمأى: إذا كانت تازه ليس فيا تدي..وظاءة الرجل: سو خلقه ولوع كارييية 
(أي طبيعته) وقلّة إنصافه مُخالِطه. والأصل فى ذلك أنّ الشّرِيب إذا ساء خُلقه لم يُنصِف 


شركاءه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حالة حرارة في القلب من جهة قلّة الرطوبة 
فيو والتطفى» ججالة شرق ال قريب اذاه وهذه الخنالك | تاقصل بعد القلماً وقد 
توجد فق ,زنانهم كن نا الذبول بلاطك قيد تحالك ذهان التغتارة والطراوة يلما أذ 
غيره. 

واكاكلاء» الجل» شمكن أن معي كناك أو اسعارة. 

وأَمّا قوهم رح أَظمَى وغيره: فن مادّة الما معتلاً. 

كسَراب بقيعة يحسبُه الظَمآنُ ماء - / وم 

لشب أ اعبات طعا ولا تضياولا تنسة ق شبيل الله .2 +11 


كك 1 لتر فراولا تعرى وا لكلا نطبو بالا لك 147/1 
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ظمأ 1" 


فالظّمآن كتطشان صفة مُشبهة» وهو الذي يكون متّصفاً بحالة حرارة داخليّة 

وَالظْمَأ مضدر كتقب: فعق كون شخطن غل تلك المالة: 

وأذا عدم ونود الجوع والظماً والطس واللباسس ف المقلة فاق اللسوع إنا 
يتحصّل بالتحلّل والضم في الغذاء. فيحتاج إلى بدل. والظّمأ إنما يتحصّل بازدياد 
الحرارة في المعدة والقلب. ونقصانٍ الرطوبة؛ فيحتاج إلى تناول الماء. والضّحى إِنما 
يتكوّن بنور الشمس وحرارتها في المنظومة, وبمقابلتها. فيحتاج إلى الظلّ والتبريد. 
واللباس يُحتاج إليه لدفع الحرارة والبرودة الخارجتين عن الاعتدال, ثم يعرضه 
الاندراس فيحتاج إلى التجديد والتبديل. 

وهذه الأمور إِنما هي من لوازم عال المادّة, وأمّا عالم الآخرة فهو ألطف طعاماً 
وكيا وهواء حي وبدناًء فلا توجد هذه الجريانات فيه هذه الصورة الحدودة: 

اتروع فيها قساولة مهرهرا. 

إِنَالمتّقِينَ فى ظلال وعٌيون وقواكه يما يَشتّهِون. 

ِوَّالأبرانٌ يَشرِيون مِن كأس كان مِرْاجُها كافورا. 

والتعبير في الجهاد في سبيل الله بقوله تعالى لا يُصيبهم , وفي الجنّة بقوله تعالى 
-لا تظمَؤ فيها: إشارة إلى أَنّ الجوع والظماأ منفيّان بالكليّة في الجنّة. بخلاف الجهاد, 
قالمنو" فيه هو المش والاضابة: 

ولاق أوعذه الأمور من كان الماذةه كا أن نقيها من أدل الدلاقل غلن لق 
الحياة المادذية الكثيفة فى الآخرة. 
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1" ظَنٌ 


مقا -ظنٌ: أُصَيل صحيح يدل على معنيين مختلفين: يقين وشكٌ. فأمًا اليقين: 
فقول القائل ظننت ظنّاًء أي أيقنت. قال تعالى: 

النية يطتين اكب علاقواله. 

أراد. واثّهُ أعلم» يُوقنون. والعرب تقول ذلك وتعرفه, وهو في القرآن كثير. 
ومن هذا الباب مَظِنة الشيء. وهو مَعلّمه ومكانه. ويقولون هو مَظِنّة (بالكسر 
سماعي » والقياس بفتح الظاء) لكذا. والأصل الآخر -الشكٌء يقال ظننتٌ السب إذا لم 
تنيقّنه. ومن ذلك الظَنّة: التهمة, والظّنين المتهم . والظّنون: السيّئ الظنّ. وأصل التظئّ 
اناوه ويقو لود شوك بيه ظناً واساكايه الطرة #دخلوى الآلقه إذا مخاروا بالألن 
واللام. والظّنون: البثر لايدرى أفيها ماء أم له 


مصبا ‏ الظنّ: مصدر من باب قتل. وهو خلاف اليقين. وقد يستعمل بمعنى 
البقيثء وعنه الفظلئة :لمعل يوشو جيف تلم القىمء والتمع الام والفلتة اير مين 
ظبَننُهِ من باب قتل أيضاً إذا اتهَمتّهء فهو ظنين فعيل بمعنى مفعول. 

التبذيب 77/14 عن أب عبيدة: الظنّ يقين وشكٌ. وقال الليث: الظّنين : 
المعاوي. والظنين: المتَّم الذي تن به التهمةء ومصدره الظّنّة . والظّنون: الرجل السب 
الظنٌ بكلّ أحد. والظّنون: الرجل القليل الخير. المنذري: والظّنون: المتّيَم في عقله, 
والظنون: كلّ ما لا يونّق به من ماء وغيره. ويقال عِلمّه بالشيء ظُنونء إذا لم يوكّق 
به. وما هوّعَلى العَيبٍ يظّنين _معناه ما هو على ما يُنِىْ عن الله مِن عِلم الغيب متهم 
وهذا يُروى عن علي وقال الفرّاء -ما هو بضعيف, والعرب يقول للرجل الضعيف أو 


م00 . اعع اناج ]3 . /الالاثالانا 





ظَنّ 1" 


القليل الخيلة هو علتون. 


30 
.. 35 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اعتقاد ضعيف غير جازم ليس فيه يقين 
مستند إلى دليل قاطع, والأغلب فيه مخالفته للواقع وهذا اللحاظ يكون اتباعه 
مذموماًء وإن صادف موافقته للواقع. 

ويدلٌ على هذا المعنى قوله تعالى: 

وذ الظن لا يغى من الي قينا - 0ه 7 

اة شغوة | انق وما تيو الألشين ء وا 

وها كم بدن غلم إن يكبعون |لاالظة ‏ 2ه 7 

إن نظرٌ إلا ظَنَوَما عحَنُ مُستيقنين - 40 / ا8. 

يَظْنُونَ بالله غيرَ الح ظر الجاهلية - ” / .١84‏ 

فتدلٌ هذه الآيات الكريمة على أَنّ الظنّ يلازم عدم إغنائه من الحقّء وفصله 
عن مرحلة العلم واليقيقء وكون اناه مدهوما. 

فالظنّ بشيء قد يكون في الواقع باطلاً كا في: 

وذا النّونِ إِذ ذهب مُعْاضِباً فظن أن أن تقر عَلَيه - 87/17١‏ . 

ماظئيع أن ريو وظترا انث ماسيك حصروني وه الله - ذه 7 

رظتوا! كك البدالا لرشدون م 

وقد يكون إِمَاً وهو أعجٌ من الباطل كما في: 

برثي النين كرا كيرا قيراية ال إ وس الطااق 3/3 
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وهو التأخَّر والتساي. 

وقد يكون مرجعه إلى الحترص والاختلاق والثّسمة كما في: 

إن يتّبعون إلا الظنّ وإن هم إلآ يخدصون -5” / .١1١7‏ 

وَماظرٌ الّذِينَ يفقرون عَلى لله الكَذِبَ يوم القيامة - ٠١‏ / +1. 
وقد يكون توأماً للفكر السيّئ كا في: 

الظانية بالثة ل السوء - 714 

وظتم طق الشوووكم توما نويا 31/17 

وقد يكون حمّاً وصدقاً ىا في: 

قال الذيخ يلتون | كم خالاقو الله كو بين فثةقليلة غليت ‏ + :3 
وآ الفسرموة القاة تلكوا الك افواقفرها .1 00 


- 


وتران ل قلعا بخ اقاة اليه 4“ ا 

نِّ ظننث أ مُلاقٍ حسابيّه اق م 

فهذه الموارد يستعمل الظنّ فيها بمعنى الاعتقاد المطلق, مع كونه حقّاً وصدقاً, 
وإن لم يصل إلى درجة اليقين المستند إلى إدراك قاطع . 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الاعتقاد الضعيف غير المستند إلى دليل 
قاطع , سواء كان حقّاً أو باطلاً. ولم تستعمل المادّة في كلام الله عرّ وجل بمعنى اليقين 
أو الشكٌ. 

بل الحق أن استعباله بمعنى اليقين أو الشكٌ غير صحيح إلا بتجوز مجوز. 


وأكثر استعمالها في موارد الطعن والتحقير والتضعيف والإهانة, كما في: 
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ظهر 1" 


ذلك ظَنٌ الْذينَ كقرواء إن يَتبِعون إلا الظن , وما يَتَبهٌ أكثرحُم إلا طناً. إجتريوا 
كيراية الذأن, إذظلة الاك 

نعم , الرجل العاقل لا يقنع بما دون اليقين. ويجاهد بكلّ جدّه إلى أن يصل إلى 
البقين. بل إلى مرتبة حقّ اليقين, ولا سيًا في أموره الت تتعلّق بالحياة الروحانيّة 
الحقيقيّة, وبها تعر حقيقة الإنساتيّة, ويبلغ الإنسان إلى كاله الذي يُرجى له: 


إن الظنَّ لا يُغني مِنَ الحق شَيئاً. كلا لو تَعلَمونَ عِلم اليقين لَمَوُنَ ا جحم ثم 
لَتَرَوَها عَينَ اليقين. 
وأمًا مفهوم التهمة: فهو في مورد يكون الظّنّ على خلاف الحقٌ. 


ظهر : 

مقا ظهر: أصل صحيح واحد يدل على قوّة وبروزء من ذلك ظَهِرَ الثيء 
يقي يورا لتقيو ظاهر ]5 اتكفيف بويرى .ولذالك على وقاه الطور والطويرةبؤضيو 
أظهر أوقات النهار وأضووها ٠‏ والأصل فيه كلّه ظهر الإنسان وهو خلاف بطنه, وهو 
يجمع البروق والقؤة: ويقال للركاب (بالكسر الإبل التى مسار عليياء واخدتها راجلة) 
الظّهرء لأنّ الّذي يحمل منها الشيء ظُهِورُها . ويقال رجل مُظَهّر, أي شديد الشَّهر. 
ورجل طَهر: يشتكي ظهره. ومن الباب أظهرنا إذا ييرنا في وقت الظهر. ومنه ظهرث 
على كذا إذا اطْلِعتَ عليه. والظّهير : البعير القوئّ. والظّهير: المعين, كأنّه أسند ظهره 
إلى ظهرك. والظهور: الغلبة. والظّهار: قول الرجل لإمرأته: أنتٍ عل كظهر أتي. 
والظّهريَّ : كلّ شيء تجعله بظهر. أي تنساه. كأنّك قد جعلته خلف ظهرك إعراضاً 
عنه. وقد جعل فلان حاجتي بظهرء إذا لم يُقيل عليها. ويقولون إِنّ اللّهَرة: متاع 
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الف ظهر 


اليبت» وأحشك إن هذه مستعارة من الظهر أيضاًء لأنّ الأنسان يستظهر بهاء أي 


يتقوٌى ويستعين على ما نابه. 


مصبا - ظهّر الشيء يظهّر ظهوراً: برز بعد الخفاء. ومنه قيل ظهر لي رأيٌّ» إذا 
عللاة حال كن عليك رظيررة هل اللنالن جعزوت: وسدقرل زر عن غدانة 
إذا غلبه. وظهر الحَملُ: تبيّن وجوده. والظّهر خلاف البطن. والجمع أظهٌر تهون وجا 
ظهران أيضاً. والظّهر: الطريق في البرّء والظّهران بلفظ التثنية: إسم وادٍ بقرب مكّة 
وشسبب اليد قرية ساك والظييرة: التاجرة, وذلك ستق تزوك الفمين » والقظاهرة: 
المفاوظ, وتظاقرواءاطعواء كار كل والعد .ول ظهره إل ملحي وهو كأزال بدن 
ظهرانهم بفتح النون وبين ظَهرَيهم وبين أظهّرهم, كلها بمعنى - بِينَ ‏ وكأنٌ المعنى : أن 
ظهراً منهم قدّامه وظهراً وراءه. فكأنّه مكنوف من جانبيه, ثم كثر حٌ استعمل في 
الإقامة بين القوم وإن كان غير مكنوف بينهم. وأفضل الصدقة ما كان عن ظهر غٌ, 
المراد نفس الغنى» وأضيف للإيضاح والبيان. وقيل المراد: عن غنى يعتمده ويستظهر 
مغل التوائب..والطوارة:ما يظهر للعيق .وهى قلاف البطانة: .وظاهن من امرأخد 
ظهاراً وتظهّر: إذا قال لها أنتٍ عل كظهر أَمّي . وكان الظّهار طلاقاً في الجاهليّة فوا 
عن الطلاق بلفظ الجاهليّة. 

التذيب 5 / ١44‏ قال الليث: الظّهر: خلاف البطن من كلّ شيء, وكذلك 
الظهن من الأرضن .ما :غلظ وارتفتع»:والبظن ما وق واطمان.:والظهرء اللآكاب الى 
تحمل الأتقال ق السقرء ويقال لطريق الب طريقٌ الظهرء وذلك حيث يكون مسلك في 
الب ومسلك في البحرء ويقول المت للأمر: قلبت الأمر ظهراً لبطن. والظّهر: ساعة 
الإراله ولالك يقال علزة الطيرى والطبديرة ةا سياف القيار كن الصو 
اعون الاأورو با الاق الحاتجة إن بعري لدم يقال: اذ ممك يعيرا اد يسيرين 
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ظهر ا" 


ظهريّين. أي عُدّة. وقال الليث: الظّهير من الإبل: القويّ. ابن شميل: ظاهرة الجبل: 
أعلاة: وظاهرة كلّ شيء أعلةة 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق بدوّ في قبال البطون, بأيّ كيفيّة كان. 
فإنّ البروز هو ظهور على كيفيّة خاصّة. والبدوٌ هو ظهور بيّن قهريّ. فالظهور أعمّ 
منهماء ويقابله البطون. 

والطبوى قتدلن كواكه بالشغلاق امون وعاف ومن الراحب سراق 
الموعودات الممكة. 

فالظهور في الواجب عر وجلّ: وهو النور الجرّد المنرّه عن أيّ حدّ ونهاية: 
عبارة عن انبساط فيضه وتجلي أمره: 

هُوَ الأول والآخر والظّاهِرُ والباطن وهو بكُلْ شَيءٍ عَم - 01 / ". 

ويقابله الباطن وهو نفس النور الحقٌّ الواجب تعالى عرّه. 

والظهور في أمر الله : وهو طلبه وما يريده ويحبّه: عبارة عن إجرائه وفعليّته: 

حَتَ جاءَ الحقّ وظهرٌأمرٌ الله وهم كارهون - 5 / 68. 

والظهور في دينه تعالى. وهو الخنضوع والانقياد في قبال مقرّرات معيّنة: عبارة 
عن كون ذلك التعبّد والتسليم الخاصٌ ظاهراً بّناً لا إهام فيه: 

فق الني ؤشل ونوك بالمدى روي انلق للطيواعل الذين كل 

والضمير في قوله ‏ ليُظهِرَهُ: راجع إلى الدّينء فإنّه المنظور المقصود من 
الأرضال» ولآته أقرب» والأقرب يعم الأبعد. ولا هاسي اجو إن الرسول. 
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شف ظهر 


يراد إبانة الدين الحقّ ليت" نوره وهدايته في خلقه, في قبال سائر الأديان. 
وفي النعم الإهيّة : 

وأَسْبَعٌ عَلَيكُم نِعَمّه ظاهرَةٌ وباطنة - .٠١ / 9١‏ 

وفي الفاحشة والإثم والفساد: كما في: 

ولا تقربوا الفواحش ما ظهرَ منها ومابطّن - 57/ .١0١‏ 

ظَهْرَ المسادُ في البَرّ والبَبحر - .4١ / 7٠١‏ 

وذروا ظاهرٌ الاثم وباطته - 5/ .١٠١‏ 

تظاهّرون عَلَِّم بالاثم والعُدوان ‏ ؟ / 80 . 

إفي أخاف أن يُبَدّل دينكُم أو أن يُظهر في الأرض القساد  +١‏ / 55. 
يراد جريان عمل الفساد والإثم والفحشاء في الخارج علناً. 

وفي الأمور المادّيّة الدنيويّة كما في: 

يعلمون ظافراً من التياة الذانيا وشو شن الأنخدة طم غاقلورق . -18/ . 
وَجَعَلنابَيهُم وبَينَ الى الي بارّكنا فيها قُرىَ ظاهرة - 76 / 18. 
آتوني أفرغ عَليه قطراً قا أسطاعوا أن يُظهروه وما أستّطاعوا له تقباً- ١18‏ / 

/3. 
الحياة الدنيا عبارة عن كلّ ما يتعلّق بالحياة الدنيويّة المادّيّة الجسمائيّة. والقرى 
الظاهرة: من جهة العمارات والحدائق والزراعات, وبكونها في متن الطريق ظاهرة. 

والظيو وهل السذوكيارة عن الصعوة عليه الارفالى 


وفي القوى الماديّة ىا في: 
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نكم إن تظيرواغليكر يرجركر - 1/1 

وأخرّجوكم مِن دياركم وظامّروا عَلى إخراجكم 16 /1. 

وأتدل القية ظامزرع وبين لعل الكناب بين طياسييي ب 0 م 

يراد التفوّق بالقهر والغلبة والشدّة: والمظاهّرة: إستمرار تلك القوّة والقدرة. 

وفي الحيوان والإنسان بلحاظ البدن: الجهة التي تقابل البطن. وهذا المعنى في 
الحيوان بينء فإنٌ البطنَ فيه غير بارزء وظهرّه بارز وفي علوٌ وارتفاع, وفي الإنسان 
أيضاً قريب من هذاء فإنّ في ظهره من القوّة والتحمّل والصلابة والشدّة ما ليس في 
جهة البطن: 

الذي أنقّض ظهرَك ‏ 16 / ". 

فتُكوئ بها جباههم وجنوبهم وظّهورهم -50/9. 

ومن البّقر والغَم حرّمنا عَلَهم شحومّها إلا ما حملت ظهورٌها .١57/57-‏ 

فقابلة الظهور بالجباه والجنوب, وكذلك الاستثناء عن الشحوم بقوله إلا ما 
حملت ظهورٌهما: تدلٌ على إرادة المعنى الخاصٌ في قبال البطنء لا مطلق ما يقابل 
الباطن. 

يدتري ين الذين أريرا الكناب كباب الله وراد ظهوره. _ 3/8 

وأمًا مَن أوق كتابّه وراء ظهره - 86 / .٠١‏ 

وتزكة هاق وناك وراة طيوركم ._ +/41. 

الوراء بمعنى المتّلفء والتعبير به يدل على التأكيد. فكأنّ الترك قد وقع إلى 
خلف الخلف, وهو ما يلي الظهر. وأيضاً لا يصمّ التعبير بحذف كلمة الوراء. فإنٌ 
الظهر من البدن وجزءٌ منه. وليس بخارج عنه؛ فيكون المعنى الحمل على الظهر. 
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5333 ظهر 


وف القايل الجنسيٌ كبا في: 

أوالطثل الذيخ ل بظيرواغل غورات الشباء - +791 

يراد تحقّق الفعليّة في حسٌ القايل الجسىٌ والقوّة الشهويّة للطفل. حثى يتوجّه 
ويطّلع على الأمور الخصوصة المحفوظة في النساء. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يصوّر في قبال البطون. وهذان 
المفهومان كا فليا لقان باخدلاق الوضوعات: 

ققاهير الاتكمافه» الدع والعلي».والاطلاتع» لعلو والاراشاع»بوالسلية, 
والتبيّن, والظّهرء والظهر. وغير ذلك: كلها من مصاديق الأصل إذا كانت ملحوظة في 
قبال البطون, وك أنّ البُطون في كلّ شيء بحسبه: كذلك الظهور. 

ول لبدين ويتعت الأما ظود مات 776 


فلنا إلى البدو ع الظهور الفيرفة والابداء هى جعل شوم 15 تهون قورع 


والمراد من ظهور الزينة: ظهورها قهراً ومن دون قصد في جريان الحركة 
والسكون. كما فى الألبسة المشاهدة قهراً للناظر. 

ولاايصحٌ الاستدلال بالآية الكريمة على جواز إبداء الوجه والكقّين واستثنائههما 
من الستر والحجاب: فإنّ كونهم| ظاهرين قهراً بعد الحجاب ممنوع, مع أنّ الحجاب 
ناظر ق المرتبة الأولى إلى الود وفيه تجلى حمال الانسان ظاهراً ومع . واسعد لام 
سك بالعامٌ والمطلق في الشبهة المصداقيّة فإن الموضوع غير محرز بل هو مورد 
الغزاع . 


فالآية الكرهة تدلٌ صريحة على وجوب ستر الوجه والكقّين. فَإِئمّها من 
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ظهر يف 


مصاديق الزينة في الدرجة الأوىء وليسا مما يكون ظاهراً بالطبع وقهراً. وتداومٌ 
النياة و ادير والقزيية الدإساعة للبرأء ل دوت غل كفن اوعد والبدين بوسة 
من الوجوه. 

مضافاً إلى أنّ الغرض النهاى في حكم الحجاب: هو العفاف وامحفوظيّة وكسر 
الشهوة وقطع الفساد وتأمين الناطر ورفع الوسوسة وفراغ القلب ودفع صولة 
القايلات النفسانيّة بالارتباط والاختلاط وهذه كلّها غير مأمونة في النظر إلى الوجه. 

وخا قور #الظع إب مره ووذ علييا فسط ل من التلوون وو 
ظهور في نصف النهارء وفيها يبدو الظهور في الدرجة الأولى الأ. وعلى هذا المعنى 
يطلق عليه الظّهيرة كالصّبيحة. 

لاتير انعد مطافيق لوو ونه سمل الورك و الور ونازر شق عار 
ذا ظّهر وفي وقت ظهر. كما في أصبّح وأمسىء فالنظر في كلّ منها إلى الوقت باعتبار 
مراتب بروز نور الشمس. 

وغية لشدرى تراك بين اللأيورة وين تند كلو العقناء. ب 7/0 

ليان الاسية السرع وسية لميسرو ولة اشيق الاستراات والأرن 
وطدياوسين لظهروق. ‏ 18/5 

أوقات المساء والصباح بمناسبة تحوّل النهار والليل والتغيّر الظاهر: تناسب 


التسبيح والتفزيه عن النقص والحدٌ والتحوّل. وأوقات العشاء والظهر بمناسبة ظهور 
الفسمة وقول السية يقابب الحهد: 


وأمّا الظهار والمظاهّرة: من الظهر وقلنا إنّ الظّهر من الحيوان من أ مصاديق 
الظهور في قبال البطن منهء ويشتقٌ منه بهذا المعنى مشتقّات, فيقال: ظهر ظهارة, 
وظْهَّره ظهراً. وظهر ظهراً. وأظهر وظاهر وتظاهرء والظّهور والأظهّدِ جمعاً. هذا على 
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7 ظهر 


ماقي 

ولكن الحقّ أنّ الفلّهار مصدراً كالمظاهرة: بمعنى الظهور, وإذا استعمل في مورد 
الاعراض: يستعمل بحرف منء كما في: 

الّذِينَ يُظاهرونَ م من نسائهم ما هن أكهاتهم . والذيق يُظاهرون مِن 
نسائهم ثم يَعودون لما قالوا فتحريرٌ رقبة مِن قبل أن يَعاسَا - 08 / ؟. 

وَمَاجَعَلَ أزوَاجَكُم اللاني تُظاهرون مِنهنّ أَمّهاتِكُم - 87 / 4. 

فالمفاعلة قزل عل الامشرار. وسرف من يدل غل تق سركة من سيدا 
وهو أعمٌ من الإعراضء وفيه إعراض ظاهريّ فقط. وهذا يناسب معنى اللّهار. 

وإذا استعمل بحرف على : يدل على الاستعلاء -كما في: 

وأخرّجوكم مِن دياركم وظامّروا عَلى إخراجكم ت 16 / 1 

ِل الّذِينَ عاهّدتم مِن المشركين ثم ل ينقُصوكم شََيئاً ولم يُظاهروا عَلَيَكُم أحَداً 
0/9. 

وإذا استعمل متعدّياً بلا حرف: يدلّ على الموافقة والمعاونة في الظهور -كما في: 

وأَنرّلَ الّذِينَ ظاهّروهُم مِن أهل الكتاب مِن صَياصِهم . 

أي ظاهروا الأحزاب من الكفّار, وهم بنو قريظة. 

اللّهمّ وفقنا بتأييدك, وانصرنا نصر عزيز مقتدرء وكن لنا ظهيراً ومعيناً يا رب 
العالمين. وصلٌ على حبيبك محمّد وآله المعصومين. 

هذا آخشر حرف الظاء» ويتلوه يتوفيقه باب حرف الغين, 
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ولأ كان باب حرف العين مبسوطاً 


جعلناه عدم مم رقو الجلّد الثامن 
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باب حرف الغين 


غير: 

مصبا -غبّر عُبوراً من باب قعد: بق, وقد يستعمل فا مضى أيضاً. فيكون من 
الأضداد. وقال الزبيدي: غبرٌ غُبوراً: مكث. والعُبار: معروف, وأغبر الرجلٌ: أثارٌ 
القبان. بو القيراءه الأ رسن .والقير ان تيد الك 

قاد غيوه أعللان ححا فى ادها يدا غل القادي و القشر عل لوو هك 
الألوان. فالأوّل -غبّر: إذا بق . ويقال بالناقة غُبرء أي بقيّة» وبه غَبْر من مرضء أي 
بقيّة. والأصل الآخر ‏ العُبار, سمي لعُبرته. وهي لونه, والأغبر: كل لون لونٌ غُبار. 

التبذيب 8 7 ١7١‏ قال الليث: غبرٌ يغبّر عُبوراً: إذا مكث. وقد يجيء الغاير 
في النعت كالماضي , وغُبْر الليل: بقاياه. وعن ابن الأعرابي: الغابر الماضي, والغاير 
الباقي. وقال الأصمعيّ: الغُبر: بقيّة اللّبن في الضّرع. وجمعه أغبار. ويقال جاء فلان 
عل غبيراء الظلينة إذا سا كاتا 

مثر كير الغاررء الذاكت بعد لض ما عو مده قال ا#اور زا فى القابريين - 
يعني فيمن طال أعمارٌهمء وقيل فيمن بق ول يّسِر مع لوط. وقيل فيمن بق بعد في 
العذاب» ومته الثينة: وغير الحيض: وغبن الليل» والغبار: ما يبق من التراب المثار. 
وما قيل للماضي غابر: تصوّراً بمضيّ الغبار عن الأرضء وقيل للباقي غابر: تصوّراً 
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اليف غبر 


بتخلّف الغبار عن الذي يعدو فيُخَلِقُه: ومن الغبار اشتقّ العَيَرة وهو ما يعلق بالثىء 
فق القباره وغا كان صل اوقد 
ووجوةٌ يَومئذٍ علا غَيْرة. 


كناية عن تغيّر الوجه للغمٌ. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يبق ويمكث من جملة, أثراً منها أو جزءاً 
وإن شئت قل -ما يتخلّف ويُضي من جملة شيء. 
وذ الاعبار جار هن الأسن بالقاء اوالفية او القن 


فظهر الفرق بينها وبين المفاهيم المطلقة من البقاء والمضىّ والمكث والتخلّف. 
قلابد من وحوة الأبديع + التخلق وكوته من جلة, 


وما اللون ا لخصوص: فهو بلحاظ الغبار والغبرة بمعنى ما يتخلّف من ثوّران 
القراب وهيجانه. ويطلق على لونه تجوّزاً الأغبر. 

وبهذا الاعتبار أيضأ تطلق القُبراء على الأرضء أي ما يتّصف بكونه ذا غبار 
أو هو على لون أغبرء فهذا الإطلاق أيضاً يكون تَجوّزاً. 

فأنجّيناه وأهلّه إلا امرأته كائت مِنَ الغابرين - 7 / 88 . 

ليطا رامد اين ا لاوا فب القابرين ب ا از 

فأنجيناه وأهله إلا امرأته قدّرناها مِنَّ الغابرين  ١"!‏ / 08. 

وقالوالا تخف ولا تَدْرَّن إِنَا مُنجّوك وأهْلّك إل امرأتك كائت مِنّ الغابرين - 
اي رفرة 
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غبن فرق 

يراد امرأة لوط النئّ؛ وكانت متخلّفة عن النيّ لوط بقلبها وعملهاء مةائلة إلى 
مخالفيه. 

وعلى هذا قد عبّر في هذه الآيات الكريمة عنما بالإمرأة والعجوز لا بالزوجة 
الدالّة على الزوجيّة والقائل, ىا في -امسكن أنت وذتوحكك الجنة: 

والتعبير بالعجوز: لقصوره وتقصيره في الوصول إلى الحقٌ. 

ووّجوه 5ٌيَومئذٍ عَلَّها غَيْرة ترهنها كثر 0 5 أولتكَ هُم الكَفْرَة الفْجَرّة - 

القرةة يتين ,ما يكلف وييق من جلة شىء متسطة) والاتيساط يشتفاة 
من الفتحتين, والمراد ما يتخلّف من آثار التعلّق بالدنيا والمادّة على النفس بعد مفارقة 
الحياة الدنيا. 

وهذا النس وناسه الكقن وه النان والنشوقة. ك| أن الكدون ورهن الضيق 
يناسب الفجور وهو القايل عن الحقٌ فإنّ الإنسان كلّما مال عن الحقٌ والنور فقد وقع 
في مضيق الظلمة والقتور. 

ويدل غل هذا الع مقابلنيا بأرة: 

وجوه يَومِئَذٍ مُسفِرة. 


أن الشيتل هذا ذا كانت ستورة رقو المح 


55 عبن في ابع والشراء + يناعن بايد شرب بعل لاتير 
رأيه 00 تعب : قلت فِطنتّه ودّكاؤه. 
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شرف غين 


مقا -غبن: تدلٌ على ضعف واهتضام,ء يقال عن الرجل في بيعه فهو يُغبّن غَبناً, 
وذلك إذا اهتضمّ فيه. وغعَبن في رأيه: وذلك إذا ضعُف رأيه. والقياس واحد. 
والمّغاين: الأرفاغ سمّيت بذلك للينها وضعفها عن قوّة غيرها. 

صحا العَّبن بالتسكين في البيع , وبالتحريك في الرأي» يقال غبّنته في البيع أي 
خدعته, فهو مغبون قد عُبِنء وغَبن رأيّه وهو غَبِين أي ضعيف الرأي. والتغابّن أن 
يَغِْنَ القوم بعضّهم بعضاً. 

التبذيب 8 / ١58‏ ابن السّكيت: العَبّن في الشراء والبيع» يقال غبنه يَغبنه 
غَبناً. والعَبّن: ضعف الرأي» يقال: في رأيه عَبَنِء وقد غَين رأيّه غَبَناً. ابن الأعرابي: 
غبنت الثوب أغبنُه غَبْناً إذا طال فتّنيته. وما قطع من أطراف الثوب فأسقط : غَبّن. 
وقال الليث: يقال للفاتر عن العمل غاين. وغبّنت الشيء: إذا خَبَأنهِ في المَغين. وقال 
أبو إسحاق: ذلك يوم التَّعْابُن ‏ يوم يَغين أهلٌ الجنّة أهلّ النّارء ويغين من ارتفعت 
منزلته في الجنّة مّن كان دونه. وقال أبو زيد: غبنتٌ الرجلّ فأنا أغبنّه غبناًء وذلك أن 
كْرٌ فلا تراه ولا تفطن له. وغبنت الأمر: إذا أغفلته وغبنتٌ في البيع غبناً, إذا غفلتَ 


علد يبعا كان أونشر |4 ابق'الأعراى# حَبدت 'وأيك أ :نيقه وحفته: 


أن الأصل الؤاحد ف المادة: هو التقصين فى العمل بالوظيفة المثة اللازمة: 
ونتيجة هذا التقصير تحصّل النقص في العمل والضعف فيه أو في صاحبه. ومن لوازمه 
الفتور والغفلة والخدعة وقلّة الفطنة والذَّكاء. 


د 
٠.‏ 


فيقال غنفه ق المعاملة أو المبادلة أو المعاشرة أو غير :ذلك: كان مقطو فى 
الغمل بوظاتقه الحقد اللذزية قى علك الوارة: 
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غنى مخفا 


وأمّا عبن في الرأي: فالكسرة تدلٌ على انكسار وضعف زائد في نفس الأمر, 
فيكو القع لدوما . 

ويقال غابّنه فتغايّن, فالمفاعلة تدلٌ على الاستمرار فى الفعلء والتفاعل على 
مطاوعته واختيار ذلك الفعل المستمة. 

يوم يجمعُكم لِيَوم الجمع ذلك يوم التغابُن ومّن يؤْمِن بالله ويعمل صالحا يُكفر 
عمد تثناقه 51 / 3 

قلنا إنّ التفاعل لمطاوعة المفاعّلة. وصيغة المفاعلة تدلّ على الامتداد بوجود 
الألف, والتفاعل تدلّ على مطاوعتهاء والمطاوعة هو الوفاق من دون إباء وامتناع. 

فالتغابن هو تحصّل حالة المغيوتية بمتدّاً. من أ جهة حصل المغابنة. 

والقيامة يقال ها يوم التغابن: لأنّ كل فرد من الحشورين فيها يرى نفسه في 
مغبوئيّة» ويشاهد أنه قصّر في العمل وساع في السلوك إلى الكمال» ولم يجتهد سعيها 
في الوصول إلى المقام الأسنى . ولم يبلغ في سيره ويجاهدته إلى النهاية الممكنة له -ومّن 
طلب العُلى سَبّر الليالي. 

وهذه حالة مشاهدة له وفيها عذاب وشدّة وابتلاء وتألم ليس فوقها عذاب: 


يا حَسرق عَلى ما فرّطث في جنب الله . 


غفى : 
مقا -غي: كلمة دل على ارتفاع شيء دق فوق شىء. من ذلك الثعاء خعاة 
السّيلء يقال غَّئا الوادي يغثو. وأَغتّ يني أيضاً. ويّروى: والقُقّاء. ويقال لسَقّلة 
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قفا غى 


الناس العُثاءء تشبيهاً بالّذي ذكرناه. ومن الباب: غَْتْ نفسّه تَغثي كأئها جاشت 
بشيء مود 

مصبا ‏ عُئاء السيل: حَمِيلّه. وغَئا الوادي عَمُوَاً من باب قعد: إمتلاً من الغثاء. 
وغثت نفسّه نَع غَّنِياً من باب رمّىء وَغَتَياناء وهو اضطرامها حقٌ تكاد تتقيّاً. 

لسان -غهاء الثداء: ما مله السيل من القَمَشء وكذلك العْثّاء بالتشديد» وهو 
أيضاً الزّبّد والقَدّره وحدّه الزجّاج فقال: العُئاء: امهالك الباللي من ورق الشجر الذي 
إذا خرج السيل رأيته مخالطاً رَبَده. والجمع الأغثاء. قال ابن سيده: هذه الكلمة يائيّة 
وواوثة . والتتيان» حبث النفس, غثت نفسّه تغفي كنا كتقانا وععت البياه سعاب 


تَغثي : إذا بدأت تُغيم . وغّئا السيلٌ المرتعٌ يَغئوه غثواً: إذا جمع بعضّه إلى بعض وأذهب 
حلاوته, وأعفاده مثله. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو كلّ شيء خفيف ساقط عن موقعيّته خارج 
عق صووقه إن صووة له يركب اليا ولذ مهاد ينا كالياسن فق أوراق اتاد 
والباللي من الأشياء الصغيرة, والْتى تصير إلى القذارة لايُعتنى بها. فلاب من لحاظ 
قيود: السقوط عن موقعيّته, وكوته خفيفاً تذروه الرياح ويحمله السيل الجاري, 
وعدم الرغبة إليه. 

وأمّا الزبد والقذر وما يخرج بالتقيّو والهالك البالمي وغيرها: فلابدٌ من وجود 
عد القيود فبياء لا مطلقاً. 


هده اكاقة قريينة مع ماذة الث لنظا ومعسس» وهي بمعنى الردئْ وامزال, 
وبينها اشتقاق أكبر . 
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ق عرف 


والّذي قَدَّرَ فَمَدى والّذي أخرّج المَرعى فَجَعَلَهُ غناءً أحوى لاقم / ه. 

أي جعل المَرعى بعد نضارته وطراوته وخضارته. خارجاً عن تلك الحالة, 
وساقطاً عنهاء بحيث يصير غثاءً لا يُرَغَب إليه. 

والأحوق سيق إله الملعرى صورة ولوناً فى أثر الباسقة: 

فليعتبر الإنسان الشابٌ اللطيف القويٌّ من رؤية هذا الجريان الطبيعئٌ» ويتوجّه 
إل أت هذه الحالة عن سعيوة لدويل لابق لمن الأؤزول والسقوط والضعف: 

ته رَدَدْناه أَسْفّلَ سافلين . 

وهذا الصعود والنزول قانون طبيعيّ وناموس كلى في جميع مراتب عال المادّة: 

منها خَلقناكم وفيها تعيد كم . 

فأخذتيُم الصَّيحةٌ بالحقّ فَجَعَلناهُم غُناءَ فبُعداً للقّوم الظّالمين - 37 / .4١‏ 

هذا الجريان في قرن بعد جريان نوح الى (ص). 

"سانا ودف ترد اكرين _ ع 

َنم أهلكوا بالصّيحة الشديدة: فصاروا غهُتاءٌ خارجة عن موقعيتهم ساقطة 

وصاروا بالصيحة أمواتاً وأجساداً بلا حركة لا روح ولا حياة ولا حش فيهاء 
كانهم خشبٌ يابسة. 

وبلحاظ انقطاعهم عن حقيقة الحياة وهي الروحانيّة والإيمان بالله, وخروج 
ولأجلباً لقم وحين: حملي السيل أوعايل آخر: 

وإطلاق الغثاء على هذه الأجساد البالية الساقطة: يدل على ما ذكرنا من عدم 
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عرفا غدر 


اعتضامالكيت ان زوق او القرن اوعترهة 


غدور: 

مقا أصل صحيح يدل على ترك الثشيء. من ذلك العَدْر: تقض العهد وترك 
الوفاء به يقال غّدر يغدر غَدراً. ويقولون في الذمٌ يا غُدَرُء ويقال ليلة غَدِرة: بيّنة 
القَدَرء أي مظلمة؛ وقيل لها ذلك لأَنْها تُغادر الناس في بيوتهم فلا يخْرُجون من شدّة 
ظلمتها. والقّدِير: مُستنقّع ماء المطر, وسمّي بذلك لأنّ السّيل غادّره أي تّركه. ومن 
الباب غدرت الشاةٌ إذا تخلّفت عن الغم, فإن تركها الراعي فهي غَّديرة. والَّدّر: 
الموضع الظّلِف الكثير الحجارة, وسمّي بذلك لأنّه لا يكاد يُسلّك فهو قد غودر أي 
ُركء ويقال رجل تبت العَدّر أي ثابت في كلام وقتال. وهذا مشتقّ من الكلمة التي 
قبله. أي إِنّه لا يُبالي أن يَسلك الموضعٌَ الصعب الذي غادّره الناس من صعوبته. 
والعدائر: عَقائص الشّعرء لأَنْها تُعقص وثترك. 

التهذيب 8 767 قال الليث: تقول غدّر يغير غَذْراً: إذا تقض العهد ونحوه: 
ورجل غُدَر وغَدَار وامرأة غَدّار وغُدّارة. وعن ثمر: رجل عُدَر أي غادرء ورجل 
وه كايو ورهل لكم: للع , وإناثترك ضرت باج فقل + إذاكان إسأ معرفة مكل 
عُمَر وزُفرء لأنّ فيها العلّنين الصرف والمعرفة. وليلة مُغدِرة: شديدة الظلمة. ويقال: 
ليلة غَّدرة: بِيّئنة العَدَرء إذا كانت شديدة الظلمة. وإنْه لتّبت العَدّر: إذا ناطقّ الرجالٌ 
ونازّعهم كان قويّاً. والعَدّر: جرّفة الأرضن وجَراثيمها. وفي النهر عدو وهو أذ 
عق الماع ويف الوحل: 

مفر - القَدر: الإخلال بالشيء وتركه, والقّدر يقال لترك العهد ومنه قيل فلان 
غادرء وجمعه غَدّرةء وغدّار: كثير الغدر. والقٌدير والأغدّر: الماء الذي يُغاوِره السيل 
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غدر يضف 


ف 06 ينتهي اليه وجمعه غُدْر وغُدران. والقديرة: الشّعر الذي ترك حقىٌ طال, 
وجمعها غَدائر. وغادّره: تركه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتحصّل من مفاهي الترك والتخلية والإهمال 
(فر و كذاشتة) ول أجد ها كلية تحص معناها: 

ومن مصاديقه: الإهمال في العهد وتركه. وترك الشّعر وإسباله. وتركٌ مقدار 
من الماء الجاري في مكان والتخلية فيه. وتخلية الوّحل من الماء في منخفض وإبقاوٌه. 
وترك الظلمة وإهماها في الليل. وتخلّف الشاة عن الراعي وتركه. وتخلية قطعة من 
الأرض على حالتها الطبيعيّة وإهماهًا من دون تسطيح وتصفية. وترك الكلام كلا أو 
جزءاً في مورد يقتضيه وذكرُه وإهماله. كل بحسب مورده. 


والمغادّرة تدلٌ على امتداد في الترك والإهمال ‏ فرو كذاشتن. 


ويوم تسد الجبال وترى لذن باررَّةَ وحشرناهم قَلَم تغادر مِنهم أحدا ... 
ويقولون يا وَيلَتّنا ماهذا الكتاب لا يُغْادِرُ صَغْيرَةَ وَل كَبِيرَة إلا أحصاها وَوَجَّدوا ما 
عملوا عاهرا - 16/ 427ب 15 

الظاهر أنّ المراد من الأرض: هو عا المادّة في قبال السماء الروحاني. وسبق 
أنّ الجبل ما يكون فطريّاً وعظماً. والبروز هو الظهور على كيفيّة خاصّة. والسير 
ق السام ماقي . 

فيكون المعنى : يوم تُذهِب ما يُتظاهر بالعظمة في عام الطبيعة, فيذهّب تظاهِرٌُ 
الدنيا وجلوتها وجاذبيّتهاء ويبق عام المادّة على ظهور خاصٌء فانية زينتها وعظمتها: 

كل ]ذا كت الأرضق كأ كا رسا رثك والقلاك ضذا ضَذاً - 775 5 
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كرف غدر 

فلا تبق أرض حقٌّ يحشر الناس عليهاء مع أنّ الجبال من الأرض بل هي 
أوتادها: 

وَجَعَلنا الجبالَ أوتاداً - 1/8/ /. 

ولا ثبات للأرض بذهاب الجبال. فتختلٌ دافعتهاء وتكونٌ مغلوت جاذبة 

ويوثة هذا الس اقول شال 

يَومَ يُمَحٌ في الصُّور فتأتون أفواجاً. وُتحَت السّماءُ فكانّت أبواباً. وسرت 
الغيال فكانت رايا ب ار علا 

فإنّ فتح أبواب السماء المادّية. وصيرورة الجبال سراباً: لا تلاثم هذه الأرض 
والشبال :العاف اا 

فعيقة شير الداض إل :رتبهولة نثرك ولا كل من أعده فيحاسيرة ا 
عملوا جميعاً بمقتضى ما ضُبط في كتب أنفسهم قاماً لم يترك فيها شيء. 

ثم إن كتاب النفس -إقرَأ كتابَكَ كَّ بِنَفسِكَ ‏ كشّريط ضبط الصوت وضبط 
الصورة. إلا أنه دق وألطف وغير مادّيّ» يُضبط فيه جميع الحركات من قول أو 
عملء وح ما يتصوّر ويتخيّل ويعتقد: 

لا يُغْادِرُ صَغيرَةَ وَلاكُبير وَ إلا أخضاها. 

وأثا غدم المقاكزة لأحد دقان اله ضاق حيط بالجرتتات والكليات فإ تورة 
غير محدود وغير متنأه: 


الاق الشنوات والارش, 
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غدق حرف 


غدق: 

مصبا غَدِقَتَ العين كاقا مد باب ار ماؤّهاء فهى غَدِقة, وأعدفخ 
إغداقاً كذلك. وغَدق المطك غَدَقاً وأغدّق إغداقاً مئلّه. وعَدّقت الأرضٌ تغدق من 
باب طنرب: إتلث بالغدق. 

مقا غدق: أصل صحيح يدل على غُزر وكثرة وتّعمة, من ذلك العَدّقَ وهو 
الغزير الكثير. والعَدَّق والغيداق: الناعم من كلّ شبيء, والقّيداق: الرجل الكريم الملق. 
وعم نانن أن اعت مب غيداقاً, ولحل ذلك ل يكوق الا لمن وتعنة فية. 

أسا عماء غَدِق وغَدّق : كثير. ومكان غَدِق ومُغدق: كثير الماء د خصب , وعيش 
غَدِق ومُغْدِق وغّيدق وغيداق: واسع, وعامٌ وغيثٌ غَيدق. وتقول وَدّقت السماءُ 


فأددّت العَدّق. وفلان مَلآَنُ كالعين الغديقة. 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون فيه كثرة وفيضان, والقيدان ملحوظان 
في كلّ من موارد استعماهاء مادّياً أو معنويًاً. 

فيقال غدِقت العين. وغدق المطرٌُء وغيث غيدقء. وعيش عَدِق. 

وأمًا قوهم - مكان غَدِقَء وغٌدقت الأرضٌ: فكناية. 

وأمّا الغيداق في رجل كريم خُلقاً: فهو فيضان معنويّ ومادّيّ. 

وأمّا الضَّبّ: فهو بمناسبة سير سريع وجريان كال ماء في حركته. 

وأن لَوِ استقاموا عَلى الطّريقة لأسقَيْناهُمٍ ماء غَدَقًلنَفُْم فيه ومّن يُعرض 
عَن كر رَبّه يَسِلُكْهُ عَذَاباًصّعداً - 11/ 11. 
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6" غدو 


فالاستقامة في الطريقة الوسطى وعلى الصراط الحقٌّ توجب نزول النعم المادية 
والمعنويّة. وفيضان الماء وال رحمة عليه. 


فإن الأسعفانة تورجب بيت التيتق والاسعداد والاقعضاء للؤول الرعمة 
وفيضان النعمة وتوجّه الرأفة. 

وبعد فيضان النعمة: تتحصّل له حالة الابتلاء بتلك النعم الشاملة, فله أن 
يشكر في قبال هذه الألطاف المتواصلة» وأن لا يُعرض عن الحقّ والذكر. 


- 


َأمّا الانسانٌُ إذا ما ابتّلاه رََّهُ فأكرّمّه ونَكمَهِ فقول رَيّ أكرّمَن - 85 / .١6‏ 


غدو: 

مقا غدو: أصل صحيع ذل على زمان, من ذلك العدوء يقال غدا يغدو, 
والقُدوة والعّداة. وجمع الغُدوة عُدىَّ, وجمع القّداة غَدَواتء والغادية سحابة تنشاً 
ضاحاءوافل ذلك غداء والأضل عَذوا. 

مصبا - غدا غُدوَاً من باب قعّد: ذهب غُدوةء وهي ما بين صلوة الصّبح 
وطلوع الشمسء وهذا أصله, ثم كثر حقٌ استعمل في الذهاب والانطلاق أيّ وقت 
كان. والغداة: الضحوة, وهي مؤْنّئة. ولو حملها حامل على معنى أوّل النهار: جاز له 
التذكير. والغداء بالمدٌ: طعام الغداة. وغدّيته تغديةٌ: أطعمته الغداء فَتَغدٌّى. والقّد: 
اليوم الذي يأتي بعد يومك على اثره ثم توسّعوا فيه حيٌّ أطلق على البعيد المترقّب, 
واضله كدن: 

ساق -القدوة: النكرة. وغدا عليه عدوا وعدؤا واغصدي:؛ بكر وغاداده ياكده. 
والعُدوٌ: تقيض الوّواح. وقوله ‏ بالعُدرٌ والآصال. أي بالقَدَواتء فعبّرَ بالفعل عن 
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غدو 4" 


الوقتء كما يقال أتيتك طلوع الشمسء أي في وقت طلوع الشمس. وفي الحديث - 
لَقَدوة أو رَؤْحة في سبيل الله العَدُوة: المرّة من العُدوٌّ وهو سير أُوّل النهار نقيض 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تحوّل مع جريان, وهذا المفهوم له مصاديق: 
كالتسوّل فى الليل وجريانه إلى أن ترول. آثار الليل+ وهذا العى يتحتق من أو 
الفجر إلى طلوع الشمس. وكتحوّل في مجموع اليوم والليلة إلى يوم آخر وجريانه. 
وكتحوّل في أمر كان مستمرّاً أو حالةٍ تمتدّة إلى أمر أو حالة أخرى. وهكذا. 

فلابدٌ في تحقّق هذا الأصل من لحاظ قيدين: التحوّلء وجريانه. 

وهذا المعنى مفهوم كل تختلف خصوصيّاته باختلاف الموارد. 

فتنادوا مُصْبِحين أن اغدٌوا عَلى حَرئكُم ... وغَدَوا عَلى حَرْدٍ قادرين - 38 / 
.3١‏ 

واذ عدوت من أهلك بوي اللؤمنين مقاغة للقفال /11, 

وراد العمل عن كاح ليه من البعون والايتراننةه والاسناء إل أمر الخز 
وحصول جريان فيهء وهو الاقبال على الحرث والتبوئة. 

ومن هذا المعنى القّد ليوم بعد يومك أو لزمان بعد انقضاء زمان محدود معيّن 
منظور كما في: 

متعلمون عدا من الكَذَّاب الأشر . 6ه / + 


وها لدرى تت يعاذا كية كات 10 
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دي غدو 


ولا تقولّنٌ لنّيء إفّْ فاعلٌ ذلكَ غَداً -58/18. 

أوييله كنا كوا ترم رتلفو 17/1 

يطلق لفظ الغد على زمان يجري بعد تحوّل في الزمان الفعلى. وهو عند الإطلاق 
يدلٌ على اليوم الذي بعد يومكء للتحوّل بانتهاء يوم وليلة, بطلوع الشمس بعد غروبها. 

وأمّا عند التقيبد بمورد خاصٌ: فيدلٌ على تحوّل فها يراد ويلاحظء إلى جريان 
أمر آخر أو حالة أخرى. كما في الآيات الكريمة: فتدلٌ على انتهاء عالم الدنيا وجريان 
عالم آخر: 

لاتلسية غراء واتلظر تفش ما ليت لد 

فالمراد عالم الآخرة بتحوّل الدنيا. 

ول لفو الذية تذعوة ركم بالقداووالققن: ‏ +7 

وآصبر نفسَّك مَعَ الّذِينَ يَدعونٌ رهم بالقَداةٍ والعَفيّ - .18/5١8‏ 

والظاهر أنّ القّداة في الأصل غَدُوَة, ثم“ قلبت الواو بعد نقل فتحتها إلى ما قبلها 
ألفاً. وهذا كالرّكاة والصّلاة والحياة وغيرهاء ثم تطلق على زمان تحوّل الليلة إلى 
الفجر وجريان التحوّل إلى طلوع الشمس. 

والعشاء في قبال القّدوة. وهو أَوّل ظلام الليل بعد تحوّل النهارء فإنّ العشو 
يدل على ظلام وقلّة وضوح - راجع عشو. 

ونا كان تحوّل الظلمة إلى الوضوح والنور ملحوظاً في مفهوم الغداة: ناسبت 
مقابلة كلمة الغداة بالعثىّ. 

وهكذا في: 


5 5 اليك ع 3 2< 2 
الثاك توضوة غلييا هدو وهقها . + 1/7 
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غدو ردان 


فإنٌّ الغداة من جهة كونها في الأصل مصدراً قريبة من معنى العُّدو. 

يُسبّح لَهُ فيها بالغُدرٌ والآصال - 7/174 85. 

وللّه يَسجُد مَن في السَّمُواتِ واللأرض ... وظَلاهُم بِالغُدرٌ والآصال  /١‏ 
.١6‏ 

واذكر ربّك في تّفسك ... بالغُدرٌ والآصال - 7 / .5١0‏ 

فالقدة سيور وسيق ا الأصل ما يُبنى عليه شيء. وباعتبار أ نّالساغة الأخيرة 
من اليوم يعلم فيها حصول ما يعمل في امتداد اليوم: يطلق عليها الأصل. 

والتحقيق أَنّ المراد في هذه الآيات منه: هو المتن, والمتن من مصاديق الأصل, 
فإنّه يبنى عليه الحواشئي وأشكال أخرء ومتن اليوم والليلة: كلّ ساعة طبيعيّة جارية 
منهماء وفي مقابله الغدوٌ وهو تحوّل واقع في جريان المتن. من تغيّر إلى ليل أو نهار, 
وهذ امدق هو الحق: 

ويدلٌ على هذا المعنى ذكر كلمة الآصال بصورة الجمعء فإنّ الوقت الخصوص 
المعيّن لا معنى في ذكره جمعاًء وأيضاً إن الذكر والتسبيح والسجود مستحسنة ومطلوبة 
في جميع الأوقات, مضافاً إلى أنّ النظر في هذه الآيات إلى تحقّق الذّكر والتسبيح 
والسجود في جميع الآنات, لا في وقت مخصوص. 

نعم إذا كان النظر معطوفاً إلى وقت خاصٌ: يذكر بصورة المفرد. 

وكذلك إذا لوحظ وقت مبهم منكّر كما في: 

وسبّحوه بُكرَةَ وأصيلاً . 

ولشلياق الدء كثوها هيه وزواغها فية - 177914 


قلنا إِنَّ الغدوٌ مصدر بعنى التحوّل عا كان مع جريان في التحوّل. ولا كانت 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





525 غرب 


الريح من الوّوح والرّواح بمعنى الجريان والحركة: فالتحوّل في الري إِنما يتحقّق بحدوث 
حالة السكون فيها وامتذاد تلك الحالةء وهذه الحالة كانت يأمر متليان النوة وسكره 
ممتدّة إلى شهر حقٌ تنتهي إلى منتهاهاء ثم“ يتحقّق حدوث جريان فيها ممتذأً إلى شهر 
أيضاً. فتكون جارية ومتحرّكة إلى منتبى شهر. 

وهذا المعنى ما يدل عليه ريم الآية الكريمة. 

وَل عاوزاقال لثناء آتناغذاننا تقد تقيدا فى قرا هذا تطيا ‏ 7157 

النذاء لغله كا مسرا فق الأصل كالكاا تعمل إن للعذاء اذى يوسب 
تحوّل حالة الضعف والجوع واللَّصَبء وتدلّ الآية الكرية على أَنّهِ غير خصوص 
بغذاء الصبح, بل في مورد النّصَبٍ. 

فإطلاق العٌداء والغذاء والطعام والمأكول وغيرها: كلّ باعتبار, فالغداء بلحاظ 
كونه بعزداقا الحدة ومن رايزنة عدل» 


غرب: 

مصبا قوت الفقمك قرت كتروباء يقد وتوارية اق تدييواء وعدن 
الشخص بالضمٌ عراب : بِعْدَ عن وطنه, فهو غريب, وجمعة عُرَباءء وغرّبته أنا تغريباً 
فتغردب واغترب. وغَرّب بنفسه تغريباً أيضاً. وأغرب: دخل في الغربة. وأغرب: جاء 
بشىيء غريب بعيد من الفهم. والعَرب: الدلو العظيمة يُستق بها على السانية. والعَرب 
المغرب» والمُغرب بكسر الراء على الأكثر وبفتحهاء والنسبة إليه مغرب بالوجهين. 
والعٌرب: الميدّة من كل شيء نحو الفأس والسكّين. حي قيل: إقطغ غَوْبَ لسانه أي 
حِدَّته. وقوطهم سسهم غرب فيه لغات: السكون والفتح, وجعله مع كل واحد صفة 
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غراات ةُِظ 


لبيب:.ومضافاً إليه» أي لا يُدَوَى من رمن :بها..والغارب:«ما بين العدق والمنتام» وهو 
اْذي يلق عليه خطامٌ البعير إذا أرسل ليُرعى حيث شاء. ثم استعير للمرأة وجعل 
كناية عن طلاقها. فقيل ها: حَبلّك على غاربك. وفي النوادر: أعلى كل شيء. 

مقا غرب: أصل صحيح. وكَلِمِهُ غير منقاسة, لكنَها متجانسة, فلذلك كتبناه 
على جهته من غير طلب لقياسه. فالهّوب: حدّ الشيء. يقال هذا غعَربُ السيف, 
ويقولون كففثٌ من غَدْبه, أي أكلَأْتُ حدّه. واستغرب الرجلٌ» إذا بالغ في الضّحك. 
وغُروب الأسنان: ماؤها. فأما الغروب: فجاري العين. وأنا العَرَب: فيقال إن العَرَب 
الراوية» وما انصبٌ من الماء عند البثّر فتغيرت رائحته. والغؤب: عرق يسق ولا 
ينقطع. والعُربة: البّعد عن الوطن, ومن هذا غروب الشمس. والعُراب: معروف. 
والفراتةراسن الفاسن: والقربيبالأسوة: 

مفر ‏ غٌرب: غَيبوبةٌ الشمس.ء وقيل لكل مُتباعد: غَريبء ولكل شيء فوا بين 
جنسه عديم النظير: غَّريب العلماءٌ غُرَباء. والغُراب: سمي لكونه مُبعِداً في الذهاب. 
وغارب السّنام: لبعده عن المّنال. وغَوْبُ السيف: لعُروبه في الكويية له يه عمد 
اللسان, كتشبيه اللسان بالسيف. وسمّي الذّلو غَرباً: لتصوّر بُعدها في البئر. والعَوب: 
الذهب لكونه غريباً فها بين الجواهر. وعَنقاءً مُغرب: وُصف بذلك لأنّهِ يقال كان طيراً 
تناول جارية فأغرب بهاء وبالإضافة. والمُغرّب: الأبيض الأشفار كأنا أغربت عيئه 


في ذلك البياض. وغَرابيبٌ سُود: قيل جمع غربيب. وهو المُشبه للغراب في السواد. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الأفول, ويقابل الشروقء والشروق هو 
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5" غرب 


الطلوع مع الإضاءة. فيكون الغروب هو الأفول والغيبة مع اتقطاع الآثار حسوسة أو 
معقولة. 

وهذا المعنى يصدق على معاني ‏ غيبوبة الشمس في المغرب, وغيبوبةٍ الرجل 
عن موطنه وكونه غريباًء وكونٍ الشيء خارجاً عا يتعارف ويُتفاهّم مادّياً أو معنوياً, 
وغيبوبة الدلو الذي يُستق بها على البعيرء فإنّ المشامّد في هذا الجريان هو تحرك 
البعير لا الدلوء وجهة الحدّة في أيّ شيء فإنٌ الحدّة لدقتها غير بحسوسة ويكون 
الشروق في سائر الجهات وهكذا الحدّة المعنويّة في اللسان, وجهة الغلوٌ في قيمة 
الذهب والفضّة من بين سائر المواد فنا غائبة عن النظر السطحيّ. وغارب البعير 
حيث إنْه من جهة علوّه وخروجه عن المَرأى غائبء, والغراب حيث إِنّه يطلب بعداً 
واسشيحاها عن المن د وهكذا فى سائر المصافيق, 

فلابدٌ من وجود القيدين ولحاظهما في أيّ مورد يلاحظ الأصلء ولا فيكون 
الاستعال تَجوّزاً. كا في مفاهيم الظلمة, ومطلق العلوّء ومطلق المتباعد, وغيرها. 

وأمّا الفرق بين موادٌ الغيبة والأفول والغروب والبُعد: أنّ الغيبة أعمٌ من أن 
يكين أصيلاً أو بس الظيود ‏ الذية يوسترة بالكيييه والأقول: يدل عل تحدرت 
الغيبة بعد الظهور والحضور. وإنّه غيوبٌ وراء شيء. والغروب هو غيبة عن الظهور 
مع انقطاع آثاره المشاهدة منه. والبُعد هو حصول فصل مكاناً أو زماناً. وابتداء أو 


عدوناء لكي وخر 
وسَبّح يحَمْدٍ ربّك قَبلَ طلوع الشّمِسٍ وقَبلَ الغروب +6 /؟"؟. 
حقٌّ إذا بلّغ مغرب الشّمِسٍ وَجَدَها تَغَوْب في عَين حمئة - 81/1١8‏ . 
قل له اشرق وال مغرب - 7 / ؟5١.‏ 
قال ربٌ المشرق والمغرب وماتّينهما - 57 /58. 
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يوقّد من شَّجَرَة مُباركة زَيتوتةٍ لا شّرقيّةِ وَلاغْربيَّة - 1؟ / 50. 
فإذا أطلقت تدلّ على غروب في عام المادّة. 
والنهار امتداد زمان في كل يوم وليلة أُوّله طلوع الشمس وآخره غروبهاء 


وهذا الأماق المعدود سيب شروق الشمس واقايتاء فيه اقتضاء العمل والمسركة 
والفقالية لتأمين اليأة الماذية طبيعقاء ثم“ بغروبها يحصل بالطبع اقتضاء الاستراحة 


والسكون والعمل بوظائف العبوديّة والتوجّه الروحاني. 

فكلّ من النهار والليل له اقتضاء طبيعيّ, والأحسن الأصلح للانسان أن يتّبع 
في جريان أموره وأعماله, عا يقتضيه الجريان الطبيعئ, ثم التسبيح والتحميد في آخر 
كل نع الغبان والليل مك ا لألقه وهمه: 

رَبٍّ التشرقين ورّبٌ المَغربين - 080 / .١7‏ 

قلا أقسمٌ بربٌ المَشارق والمَغارِب إِنَا تقادرونَ  .5١ /٠١‏ 

وآوق فا التوء الذين عائرالستستفرن تشارق الأرض وتقاركيا 1/1 

في الآية الأخيرة تصريم بأن المراد من قوله تعالى ‏ مَشارقَ الأرض ومغاربها 
- الأراضي الواقعة في الشرق والغرب, باعتبار النقاط المختلفة التي تشرق عليها 
الشمس أو تغرب فها في لقصو سرع الستقى وال النائية أيكاً قرية تنا سيت 
نا راجعة إلى تبديل قوم كافرين: 

أقادرون غل أن تبدل حيرا مم وما تحن متسبوقين. 

فيشار فبها إلى تبديل أقوام مختلفة من الكفّار في الأراضي الشرقيّة أو الغربيّة. 

وأمّا الآية الأولى : فباعتبار وقوعها بعد آية: 


خْلقَ الإنسانَ مِن صَلصّال كالفخار وخَلقَ الجان مِن مارج من نار. 
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كاسب أن كوو اللراممه] كرا الإنس والجنٌ ومغرباهماء كل بحسب 
ما يقتضيه حاله ومقامه ومكانه. من شروق وغروب. 

ولاق أنّ عنوان المشرق والمغرب+ إغا يلاحظان ياعثياز أقراد يسكتون فى 
حيط معيّن وملكة محدودة, لا باعتبار خط ممتدّ في المشرق أو في المغرب؛ فإِنّ كل 
خط مفروض فيها لايزال في حل شروق ثم في بورد دروي أن واقع في مورد 
غروب ثم يقع في حل شروق. 

وكا ذا اوحظة عمدودة ق وسيط العرف والقرقه كلاه المفاق ايا 
والولايات المتّحدة من أمريكا الثماليّة. في الجهة الأخرى من الأرضء فالخط الأفقّ 
الشرقّ من الجهتين مشرق. والخط الأفقّ الغربي منهما مغرب. وهذان الخطان 
يتعاكسان في الجهتين, فالخطٌ الغربي يصير شرقيّاً بالنسبة إلى الجهة الأخرى من 
سطح الكرة الأرضيّة, فالحيط الأطلسى مغرب إذا لوحظت بالنسبة إلى بلاد اسياء 
وتشبرى بالنسية إل أمريكا. 

فعلى هذا يصمٌ أن ينطبق عنوان المُشرقين والمّغربين على هاتين الجهتين من 
صفحق الكرة الأرضيّة. 

وأيضاً: قلنا في - شرق: إِنّ الآية تنطبق على المشرق والمغرب المادّيّين 
والروحائيّين ‏ فراجع . والله أعلم. 

فظهر أن الشزوق والغروب أمران خادتان جاريان ق عال ماذفة أوروعان: 
ولايتّصف بها القديم الأزلي الواجب والربٌ المطلق, وهو ربٌ المشرقين والمغربين - 
شَجَرَةٍ مُبارَكةٍ رّيتوئّة لا شرقيّةٍ ولا غَربيّة . 

واكا التراب: 


ا عن لل 97 2 1 ٠‏ ًَ عاءة* 1 3 1 7 7 
فَبَعَتَ الله غراباً يَبْحَثْ فى الأرض ... قال يا وَيلّى أعجزث أن أكون مثل هذا 
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الغراب فأُوارِيّ سَوأةأخي - 0 / ."١‏ 

نعم إِنّ من أعرض عن ذكر الله تعاللى. وتولى وانحرف عن هداية اله وصراطه 
الحقٌّ: 

فقد يضطرٌ إلى أن يستهدي ويستعين عن الغراب مع أنّ الغراب دائًاً في حالة 
الأفول والبعد والغروب والوحشة. 

ألم تَرَأَنَ الله أنرّلَ مِن المّماء ماءً فأَخْرَجْنا به تَمَراتِ مُختلفاً ألوائها ومن الجبال 
جُدد يض ور نلف ألواتها وغرابيسة شوه .5 //لا: 

سبق أذ اموه مخطوط :داخلية من التخائر واتعاذق المتكؤية المسددة 3 
الجبال. ْ 

والفريب» بالكسرء مأخوة من القرب::والكسرتان والياء تذل على الاتخقاض 
الشديد والنفوذ الزائد والأفول المستم مع الخفاء والغيبة والظلمة, فهذا المعنى ليس 
بمعنى الأسود المطلق, ولا من صفاته, بل ما يكون فيه أفول وغيبة شديدة مع انقطاع 
الآثار بالكليّة . 

فالسواد قد يكون من صفاته. وهو غير الظلمة التي من لوازمه. وقد يتٌّصف 
بصفات أخرىء فيقال غربيب أسودء وهو ضرب من العنب. 

وجمع الغربيب غَرابيبء والمراد ما يتكوّن ويتغيّب في الجبال من بعض الموادٌ 
الكدرة: والسواد عقا كالتقط الأسود وغيره: 

وتملة من الجبال+مغطوفة على الجملة الأول -أل تون الله 


مصبا ‏ الغِرّة: الغفلة. والغُرّة من الشهر وغيره أُوَّله. والجمع غُرَر كقُرّف, 
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دلا عر 


والغُرّر: ثلاث ليال من أوَّل الشهر. والغرّة: عبد أو أمّة. والعْدّة: بياض في الجبهة 
فوق الدرهمء وفرس أَغرّء ومُهرة (ولد الخيل مؤنّئة) غَرَاء. ورجل أَغْرٌ: صبيح أو 
سيّد ف قومه. والعَرّر: الخطرء ونمى رسول الله (ص) عن بيع العَرَر. وغرّنّه الدنيا 
غُروراً من باب قعّد: خدّغْته بزينتهاء فهي عَرور. وغرٌ الشخصٌ يعِرٌ من باب ضضرب 
غّرارة» فهو غارٌ وغِدٌّء أي جاهل بالأمور غافل عنها. وما غرّك بفلان من باب قتل: 
أي كيف اجترأتَ عليه. واغتررثُ به: ظننتٌ الأمنَ فلم أتحفّظ. والغرغرة: الصوت. 
والغرارة: شبه العدل. 

مقا -غ: أصول ثلائة صحيحة: الأول المثال, والثاني ‏ النقصان. والثالث - 
العتق والبياض والكرم. فالأوّل - الفرار: المثال الذي يُطبَع عليه السّهام. ويقال 
ولّدت فلانةٌ أولادّها على غرار واحدء أي جاءت بهم واحداً بعد واحد على مثال 
واحد. وأصل هذا الَرَ وهو الكسر في الثوب؛ يقال إطو الثوب على غَدِه أي على 
كسره ومثاله الأوّل. والعرّة: سُنّة الإنسان. وهي وجهه, ثم يعبّر عن الجسم كلّه به 
من ذلك في الجنين غُرّة: عبدٌ أو أمةٌ, أي عليه في ديته نّسَّمة عبدٌ أو أمة, ومن الباب 
ريه وهو الضَّمينء يقال أنا غَرِيدُك من فلان, أي كفيلك. وإنا سمي غريراً؛ لأنّه 
تعال امون غنه وعمل أن يكون غرار السيف وهو حدّه من هذاء وكلّ شيء له 
حدّ فحدّه غرارء لأنّه شيء إليه انتبى طبع السيف ومثاله. وأمّا النقصان: فيقال 
غارّت الناقة تُغارٌ غراراً: إذا نقص لبمْها. ومنه الفرار وهو النوم القليل. ومن الياب 
بيع العَرّرء وهو المَطر الذي لا يُدرَى أيكون أم لاء كبيع العبد الآبق, والطائر في 
للهواء. فهذا ناقص لا يتم البيع فيه أبداً. وغرّ الطائر فرخّهء إذا زقّهء وذلك لقلته 
ونقصان ما معه. والأصل الثالث - العّرَة. وغُدَة كلّ شيء: أكرمُه. والعدّة: البياض, 
وكلٌ أبيض أغرّ: وثلاث ليال من أَوَل الشهر غُرَة. ومن الباب القٌرير وهو الخلق 
الحَسّنء يقولون للشيخ: أدبّر غريره وأقبلَ هَريرُه. وما يقارب هذا: القٌرارة وهي 
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كالغفلة, وذلك أَبّا من كَرَم الحثلق. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة حصول الغفلة بتأئير شيء آخر فيه. وهذا هو 
الفرق بينها وبين الغفلة, فإئها مطلق الغفلة. 

ومن لوازم الأصل وآثاره: الجهل, المندعة. النقصء والتكسّرء والسيادة, 
والصباحة, والْكَرّمء والضمان. 

فإنّ منها ما يكون ظاهراً في المغرور: كحصول الجهل والكرم والضمان والسيادة 
والصباحة والتكسّر فيه في أثر كونه غافلاً ومغتراً. 

ومنها ما هو من آثار الإغفال في العّرور: كالخدعة والحدّة. 

فلابدٌ من أن يكون القيدان ‏ الغفلة, تحقّق التأثير والإغفال. ملحوظين في كل 
من موارد استعمال المادّة. وإلا فهو محاز. 

وأمّا العبدٌ والأمّة: فكأتّهها قد أغفلا من حين أن صارا رِقّين إلى أن يكونا 
ملوكين, كالسيادة: فهو يغترٌ ويغفل عن تبعتهاء فإنّ سيّد القوم خادمهم. 

وأمّا حدّ السيف: فإنْه يؤثّر وتقطع ويعمل عمله والطرف غافل ومغترًء كا في 
الخطر المؤْثّرء والطرف غافل وواقع تحت تأثيره. 

وكلّ ما لم يكن فيه القيدان ولا يصمٌ أن يكون مصداقاً للأصل: فهو تجوّز. 

والاغترار ِمّا بأسباب مادّيّة :كما في: 

وغذ كر اننا الأياءوغ انب الشياة الاياء قن تكو اليا ة الذي 7/1 
رذ 
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وها افيا الذنية لفان القرو ‏ 67 

فالحياة الدنيا المادّية تَغْدَ أهلها المتعلّقين مهاء فيصيرون غافلين عن مسيرهم 
الحقّ وعن سلوك صراط الكمالء والتوجّه إلى برنايج الحياة الروحائيّة, والّتي هي 
المقصود الأصيل. 

وأمّا التقلّب في البلاد: وهو التحوّل والانتقال من حلّ إلى حل آخرء كالسفر 
في تجارة واكتساب معيشة فاضلة, فهذا أيضاً يَغْدْ أهل الظاهر المحجوبين. ويسوقهم 
إل الحياة الدنياء كنا ى اسباب وعلل أخرس: 

وارمع روك الأماق ب /اه /16ا. 

يُعدهم وينم وما يغدهم الشيطانٌإلاغُروراً ب 6 / .17٠‏ 

يُوحي بَعضُهم إلى بَعض رُخْرُفَ القول عُروراً - 7/ .1١7‏ 

فإنّ الأماني توجب القايل إلى الحياة الدنياء والاتقطاع عن الآخرة. وكذلك 
الأقاويل الممؤّهة المزيّنة في الظاهر. على خلاف الحقّ. 

فالغرور بالضمٌ مصدر من غَرّه إذ أغفله بوسيلة. والغرور بالفتم صفة 
كالظّلوم, وهو كلّ ما يوجب حصول غفلة واغترارء من قول مموّه. وعمل مترّين, 
وؤينة ملي وحياة وسيعة, وغيرها. 

ودن القضء الفعي. خصول القيتة لإاساوه بالفسة إل الحبيافوالفيضة الداقة 
الحقّة, وبل بالنسبة إلى الله الكريم العزيز الرحيم الذي بيده أزمّة الأمور: 

باذك لاما كبا براقع _ 1 


وأعجب من ذلك: التعرّض والتحقير والاستهزاء بالّذين يؤمنون بالله العزيز 
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وباليوم الآخر وسلتوة بالحياة الروحانيّة الأصيلة, غافلاً عن الحياة الدنيا الماذية: 

ا أيقول المنافقرى والذية قى قلوييم عرض 8 مولام ينيم -8/ة3. 

وإذ يقول المنافقون والّذِينَ في قلويهم مَرَضِ ما وعَدنا الله ورسوله إلا غُروراً 
١7 / "9‏ 

فيحينون أن ال#ورسو لك والدية إنا تتزوى عن سيل الحباةوالمميفة 


نعم إِنّ الدين يدعو الإنسان إلى سلوك صراط الحقّ والكمال؛ وهذا على 
خلاف برنا المنافقين والكافرين المتوغلِين في الدنيا وزينتها: 


و يس 7 5 غية 2 2 2 9 8 
وذ رالذين اتقذوا ويتهم لساوطوا وفوغم الحياة الدييا  ١/7‏ 


غرف: 

مصبا ‏ العُرفة: الماء المغروف باليد. والجمع غراف مثل بُرمة وبرام. والعّرفة 
المّة» وغرفتٌ الماءَ عَوْفاً من باب ضربء واغترفته. والقُرفة: العلَيّه والجمع غُرَفء 
ثم” عُرّفات بفتح الراء جمع الجمع, وتضمٌ للاتباع. وتسكن حملاً على لفظ الواحد. 

مقا-غرف: أصل صحيح. إلا أَنّ كلمّه لا تنقاسء بل تتباين فالقٌرف: مصدر 
غرفت الماء وغيره أغرفه غَرفاً. والغُرفة: إسم ما يُغرّف. والقٌريف: الأحمَة. والجمع 
تقبو القرقة القلكه وال كرف ناضينة قرسي ]ذا ان اضليا ذا 

التبذيب ٠١١7/8‏ -قال تعالى : إل من اغترف غركّة . 


وقُرئْ: غَرْفةً. ومعناه ‏ الماء الذي يتف نفسهء وهو الإسمم: والقّدفة: المرة 
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من المصدن غرفت غوفة, وق القدر غرفة, وقال الليث: العذق غذفك الما باليف. أو 
بالمغرفة. وغَوْبٌ غَروف: كثير الأخذ للاء. والقرف: شجر فإذا يبس فهو الثمام. 
قلثٌ: أُمّا العَوف بسكون الراء فهي شجرة يُدبغ بها. ابن الأعرابي: غَرَف شّعره: إذا 
جكب وملطه إذا تحلقد, وقال الليك؟ الثرفة: المكةء ويقال للساء السابعله خرف 
والٌريف: ماء في الأحمَة. قلت: الغَريف الأحمة نفسُّها بما فيها من شجرها. الأصمعئّ: 
ناقة غارفة: سريعة السيرء وإِبلٌ غَوارفُ وخيل مَغارفٌ: كأئَّها تغرف الجوي غَرْفاً: 
وفرس مغرف. 

ابن دُريد: فرس غَدّاف: رَغيب الشّحُوة كثير الأخذ من الأرض بقوائٌه. 

مفر - العَؤف: رفعٌ الشيء وتناؤّله يقال غرفت الماءَ والمّؤقء والغُرفة: ما 
يُغترف. ومنه استعير غرفت عرف الفرس: إذا جررته. وغرفتٌ الشجرةً. وغرقت 
الإبلّ: اشتكت من أكله. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو رفع شيء من السافل إلى جهة عالية. ومن 
مصاديقه غَْف الماء بيد أو غيرهاء وغّرف الشّعر بالجرٌ, والبناء المرتفع فيقال للحجرة 
لني في جهة الارتفاع إِنْا عُرفةء وكأَنّْها قد رفعت من السطح السافلء والأجمَة 
المرتفعة, والشجرة التي فيها ارتفاع. والفرس إذا رقع أرجلّها في العدو. 

وأمّا قيد اليد أو رفع مقدار معيّن أو من الماء: فليست مأخوذة في مفهوم 
الأصل» ويدل عليه ذكر كلمة اليد والفرقة والاء عد ذكر الماذه :يقال اغترف الماء 


و 
بيده غرفة. 


زاافرفة قله وغل عل .جا تنكل بد كاللسه عن نا يلقي «الثرفة عل عن 
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مقدار معيّن يُرتفع , كالممجرة المرتفعة والتصلة من الشّعر. 

والفرق بين المادة وبين مادّة الرفع: أن الرفع تستعمل في المادّيّات والمعنويّات, 
بخلاف الغرف. فنا تستعمل في الأمور المادّية وما يشابهها صورة وتصوّراً. كُرف 
الجنّة. فإِئهها قد نرّلت منزلة الغُرَف المادّية المحسوسة ‏ راجع الرفع. 

َل فضصَلَ طالوثٌ بالجُنود قال إن الله مُبتليكُم بتر قن شرب مِنهُ فَلَيسَ مي 
ومن لّ يطعَمة فإنَّهُ مي إلا مَن اغترف غُرفة بيّده فَكَرِبوا منه إلا قليلاً منكُم - ؟/ 
46 

هذاء مضافاً إلى وجود صلاح في ذلك الأمرء كاختلاط ماءٍ النهر بموادٌ معدنيّة 
مضيرٌة, ولا أقلّ موجبة لحدوث العطش الشديد: إمتحانٌ وابتلاء عظيمء ليُعلّم من 
بطيعه ق آم عق تعضيه ويعالقه. 

وأيضاً هذا العمل يكون قريئاً لمهاد النفن وهارسة الضيز والاستغامة: ورك 
اللّذات النفسائية, أو تقليلها. 

لكن الَّذِينَ اتقوارَبّهم م غُرّف من قوقها عُرَف مَبنيّة تجري من تحتها الأنهار 
.50٠6١ / 9‏ 

والنيخ آكثر] وغيارا الشاقات ثبي الملدغوفاً قر - .4 17د 

أولئكَ يجِرَوْنَ الغْرقَة ما صَبّروا - 55 / 76. 

فيز لم انوج عن ازاك اطياة الدماوالذيق انوا وغهلرا العاحات وصهروا 
واستغافوا ف سيل امسق هطع غرف.ق اللنثة ومساكة عالية مرطحة تشرق عل 
أكناقياء وهى :من أعل يقازل المئة ومن أستاها وأرفهعها نقاننا: 


وهُم فى العْدْفاتٍ آمنون - 6" / /ا؟. 
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كه" غرق 


فنتيجة هذه الغرفات حصول الأمن والطماتيتة: وهذا من أعظء أستاب العيشة 
الراضية والسرور الداتم. 

ويستفاد من الآيات الكريمة: أنّ التقوى أعلى مرتبة من الأعمال الصالحة, 
وعلى هذا يجزى المتثقون بكرف فوقها عُرف. 


٠. 


غرق : 

مضبا -غرق التي فى الماء خَرَقاًء فهو حرق من باب تعبء وجاء غارق أيضاً 
وعن الخليل: القّرق: الراسب في الماء من غير موت. فإن مات عَرقاً فهو عُريق, هذا 
كلام العرب. وجوّز في البارع: الوجهين في القياس. وجمع الغريق غَوْق مثل قتيل 
وقتلى, ويُعدٌّى بالهمزة والتضعيف, فيقال أغرقته وغَرّقته. وأغرقٌ الرامي في القوس: 
استوفى مدّها. وأغرّق في الشيء: بالغ فيه. 


مقا -غرق: أصل واحد صحيح يدل على انتهاء في شبيء يبلغ أقصاه. من ذلك 
العَرَق ف الماء. والعرقة: أرض تكون في غاية الرّيٌّ. واغرورقت العينُ والأرض من 
ذلك أيضاً. كأنها قد غرقت في دمعها. ومن الباب: واغترق الفرسٌ في الخيل: إذا 
خالطها ثم" سبقها. وما شذ عن هذا الباب: العُرقة من اللين: قدرٌ ثلث الإناء. 

لسا_القوق+ الرمنوب فق الماء: ويشئه الذي ركته الدين وخمرته البلاياء يقال 
رجل غَرِق وغريق. وأغرقّ أعمالّه أي أضاع أعمالّه الصالحة بما ارتكب من المعاصي . 
وأغرقه الناس : كثروا عليه فغلبوه, وأغرقته السباع: كذلك. 
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غرق /اه" 


أن الأصل الواحد.ق الماذة عو صعرورة قىء فى اسصيلاء فوع آخر يك 
عن عبد القدرطة والخكرار نيواء كان اسوك أمرا مائيا سوبا كالاء وكوي 
كالابتلاءات الحيطة بالنفس والأفكار المستولية وغيرها. 


المستولي في كونه مايعاً أو عملاً أو فكراً أو ابتلاء أو عدوّاً أو صَديقاً نعم الغرق في 
الماء من أظهر مصاديقه فيحفل عليه عند الأطلاق. 

وقرة نوع ذاكدبرا الأشل أخدقناش عن ا ا 

ولا تُخاطبى فى الّذِينَ ظَلموا ِنَم مُغرّقون - ١١‏ / /". 

وإذ رقنا بكم البحرّ فأنجيناكم وأغرّقنا آلَ فرعون - ؟ / 00. 

وأَعيينا موسى ومَن مَعَدُ أجمعين ث#أغرقنا الآخّرين ما نكن 

الآيفان الأوان والثانية في خصوص قوم توس بغيت أغر قي اله بعد أن أنجى 

فأَعْجِيناه ومّن مَعَهُ فى القُلكِ الممشحون #أغرَقْنا بعدٌ الباقين - 1؟ / .١7١‏ 

والآية الثالئة والرابعة فى خصوص قوم موسىء, فأغرقهم الله بعد أن أنجى 
أصحابّه بقّرق البحر: 

واترك البَحرّ رَهوا إِنْكُم جُند مُغرقون - 48 / 18. 

ففى هذه الحادثة: تحقّق الغرق في البحر الموجود. وأمّا في حادثة قوم نوح: 
فتكونت الميادمن الأرضن والسماء "فق الشرق» إشازة إن أذ الأسباب:والمبقيات 
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1" غرم 


كلّها بيد الله العزيز. 
والتّازعاتٍ غَرْقاً والتّاشطاتٍ تشطاً والسّايحاتٍ سَبْحاً فالسّابقاتِ سَبْقاً - 

.١ 
النزع: القلع. والنّشط : الطيب في العمل. والغٌرق إسم سد رع الغوقء يدل‎ 
والمراد الذي ينتزعوع هن التعلقات الماأقة وصرجوة هن القبود والعادات‎ 
الحاكمة في عام الطبيعة, متوجّهاً إلى عالم النور والروحائيّة؛ وفي حال الاستغراق‎ 
قت ايلا الممكرعة الاطقة والجدناث الرثاقة وهم يسلكوي إلى الله التعال بطيب‎ 

نفس وحالة بهجة واشتياق. 

وهذا المعنى هو المنظور فى الآآية الكرية, بقرينة تَقَابُلِه بقلوب واجفة, وأَنٌّ 
الطرق الشووه لفان الناياض المتسية الاشمان: 

وهذه الحقيقة الروحائيّة تنطبق في الظاهر على الجاهدين المنتزعين الخارجين 
عن أوطانهم والمنقطعين عن أمواهم وأولادهم, إلى تحاربة الأعداء والجهاد في سبيل 

الله تعالى. 
وما التفسير بالملائكة النازعين أرواح المؤمنين أو الكفّارء أو النجوم السيّارة, 

أو الخيل للمجاهدينء أو غيرها: فلا يلائم المورد. 


غرم : 
مقا غرم: أضك صحيح يدل على ملازمة ومُّلازّة (ملاصقة). من ذلك العَريم, 
سمي غَريَاً للزومه وإلحاحه. والقّرام: العذاب اللّازم. وغُوْم المال من هذا أيضاً لأنّه 
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غرم "26 


مال العرم, 

مصبا ‏ غرمتٌ الدية والدَّيْنَ وغيرَ ذلك, أغرَمٌ من باب تعب: إذا أَدّيتَه غُرماً 
ومغرماً وعٌرامة, ويتعدّى بالتضعيف فيقال غرّميٌه وأغرميّه: جعلته غارماً. وغرم في 
تجارته مثل خير خلاف ربح, وأغرمَ بالشيء: أولع به. فهو مُغْرَم. والقّريم: المَدِين 
وصاحبٌ الدّيْن أيضاً. وهو الخصم , لأنّه يصير بإلحاحه على خصمه ملازماً. 

صحا ابن الأعرابيّ ‏ القَرام: الشرّ الدائم والعذاب. كان غَراماً: أي هلاكاً 
وإزاماً هم. ورجل مُغْرَم: بالحبّ حبٌ النساء. ورجل مُغْرَم: من العم والدّيّْن. والقرام: 
الؤلوع. وقد أغرم بالشيء: أولع به. والعٌرامة: ما يلزم أداؤه. وقد غَرِم الرجلٌ الدية. 

التبذيب 8 / 1١‏ - قال الليث ‏ القّوم: أداء شيء يلزم مثل كفالة يُغرمها, 
والعّريم: الملرّم ذلك. والعرام: العذاب أو العشق أو الشرّ اللازم. وفي الحديث الدّين 
مََضِنٌّ والرَّعيم غارم ‏ لأنّه لازم لما زْعَمء أي كقّل وضمن. 

كتاب الأفعال ؟/ 4١5‏ -غرمتٌ عُرماً: لزمك ما لا يجب عليك؛ وأغرم بكذا: 
أولع به وأهلك, وأغرمتٌ السقاء: ملأته. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الالتزام أو التعهّد في أداء شيء أو في عمل؛ لم 
يكن واجباً عليه. ويقال له بالفارسيّة ‏ تاوان. 

وهذا الالتزام إِمّا بقول صري في المورد الخاصّء أو بقول مطلقء أو فيا يلازم 
تعهّداً وفى آثاره وتبعاته . 

ومن مصاديقه: أداء دين لايراه واجباً عليه ولو في نظره, وأداءً حقوق ماليّة 
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ا غرم 


أو عمليّة في أثر تعهّد منه ظاهراًء وتأديةٌ أموال واجبة أو مستحبّة بعد إظهار الإسلام 
لساناً وتأديةٌ الدية أو مال في أثر ضمان عموميّ, والمواجَهةٌ بابتلاء أو عذاب في 
نتيجة عمل نحرّم. 

فالقيود المذكورة لازمة في مفهوم المادّة, وأَمّا مطلق الدَّينء أو العذابء أو 
الابتلاء. أو الملازمة؛ أو الخسران؛ وغيرها: فليس من الأصلء بل كلّها معان محازيّة. 

والإغرام: جعل شيء ذا غَرامة» فهو مُغْرِم وذاك مُغْرَم. 

أم تسأهُم أجراًقَهُم مِن مَعْرَمِ مُقَلونَ ‏ 01 / .5١‏ 

مصلاو ميعن عق العرامة» أي ما سالك غنيم أجزرا العلم والتزيبة .عق 
يحسبوه غرامة لإسلامهم وقبوطم الدين: والغرامة ثقيلة عليهم. 

واس الأعراب قن هما ل مدنا د 5 

نه لا ينفق في سبيل الله وخدمة لعباده المستضعفين وإخوانه في الدين. بل 
يحسبه غرامة في أثر تعهّده للدين وقبوله الإسلام. 

فظلم تَفكّهون إِنَا لمُغرّمون بل تَحَنُ تحرومون - 01 /71. 

أي تتقوّلون بعد أن نعل ما تحرثونه حطاماً: بأنا أغرمنا بل كنا محرومين, 
فيحسبون أنّ هذا الجريان الحادث من فعل الطبيعة أو من جانب آلهتهم, فيجعل أحدٌ 
حروماً عن الحظوظ أو مُغْرَماً بغرامة في أثر عمل مخالف. 

ربّنا أَضْرٍف عنًا عَذَابَ جَهِمٌ إِنَّ عَذَاءَها كان غَراماً ‏ 0؟ / 18. 

فإنّ العذاب والإبتلاء في عاقبة جريان الحياة غرامة في التعهّد الفطريّ والالتزام 
الوجداني أو الديذّ الإليَ بالعمل الصالح والسلوك العادل. 


وهذا القول من عباد الرّحمن. حيث إنْهم متوجّهون إلى أن العذاب غرامة وجزاء 
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رم للك 
للخلاف والتساهل والغفلة, ونم مقصّرون عن أداء ما ينبغي للعبد من وظائف 
عبوذةة المسيود :ذا ب السية الغا رقمياله واللساهن رغنة رثه الى بسع كل فى 

إن الشجهاث السراء واتسناكفية والنابلية علبيا والنون قار يوق 
الرّقاب والغارمين وفي سَبيل الله وابن السّبيل فريضة مِن الله - 9 / .1١‏ 

قلنا إِنّ المَغرم والقَرّم: لزوم أداء شيء لم يكن واجباً عليه, كأداء الغرامة للوليّ 
عن جانب المولى عليه, كالطفل والصغير والحجورء أو أداء شيء فها وقع من غير 
اختيار وتعمّد منه, أو فما لم يكن في اعتقاده موجباً للغرامة, وغير ذلك مما يصدق 
عليه العَرم. 

وأمًا الدّين: فسبق أنّه خضوع وانقياد في قبال مقرّرات معيّنة» والدائن يخضع 
مادام دائناً تحت قوانين الدّين إلى أن يؤدّيه. 

نكري الول علية أ دكي باللسيه لبر وغرانة بالعية إل الول 

وقد يطلق الدَّين على الغرامة: إذا تقبّله الغريم وجعله في ذمّته. فهو يخضع في 
قبال هذا التقّل ويكون دائناً. فظهر الفرق بينهما. 

وأمًا الفرق بين صيغة الْعَرِج والفارم: أن المَرعم فميل ويدلٌ على تبوت الحندث» 
والغارم فاعلٌ ويدلٌ على الحدوث وقيام الحدث بالفاعلء فالغريم من ثبت له الغرامة 
بنفسه ولذاته. والغارم من يقوم العَرَّم به. وتكون الغرامة منتسبة إليه بالحدوث. كا في 
غرامة الول 

فالغريم هو السبب مستقلاً فى حدوث الغرامة وثبوتها عليه, بخلاف الغارم فهو 


من يقوم به الحدث ويُنسب إليه. 
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بض غرى 
فظهر أنّ الغارم هو الذي يودي مالا عن غرامة متوجهة إليه من دون أن يكون 
فهذا من مصاديق الغارم, وهو الذي يُصرف فيه الصدقة والزكوة. 
وما الدائن من حيث هو: فخارج عن مفهوم الكلمة ‏ الغارمين. 
مضافاً إلى أنّ الذّين إذا اعتبر فيه الفقر: فهو من مصاديق الفقراء أو المساكين, 
ولا داعى لذكره على حدة فى الآية الكرعة. 
والروايات المربوطة لاتخالف هذا المعنى ‏ فراجع وتديّر حقٌ التحقيق. 


وأيضاً مفهوم الدّين لايناسب الآيات المزبورة. 


غرى : 

مصباغري بالتىء عَرىٌ من باب تعبه أولع بدامن حي لا عله عليه 
حامل. وأغريته إغراءً فأغري به بالبناء للمفعول. والإسم القراء. والفراء مثل 
كذايها تلضى يه معيو من" اللللود وه تعد مين البنعافي: والقرا مقا القصيا لع 
فيه. وغَرَوْت الجلدٌ أغروه من باب علا: ألصقته بالغراء. وقوس مَغروّة. وأغريت 
لهي 

مقا -غرو: أصل صحيح يدل على الاعجاب والعَجَبٍ لسن الشيء. من ذلك 
العَرَيّ وهو الحسّنء يقال منه رجل غَرِء ثم ممّي العجب غَرواًء ومنه أغريته بالنيء 
الذي تُلصق به الأشياء. ويقال غارت العين بالدمع غراء: إذا لت في البكاء. 


محا القراءة الذي تلطق يه الع د يكر من المتتاف: إذا فععة الفسيت 
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غرى ين 


قصَّرّتء, وإذا كسرت مددت. والعَرِيّان: بناءانِ طويلان يقال هما قبرا مالك وعقيل 
نديمي جذيَة الأبرش. وسمّيا غريّيْن لأَنّ النّعمان بن المُنذِر كان يُعْوهما يدم يقتله إذا 
خرج في يوم بَؤْسه. وغري فلان إذا تمادى في غضبهء وهو من الواو. 

العيذيب :2 #/لالاقال اللبيعببالعراءهما عنيةنيه شيئاً مادام اونا واحداء 
وأغريته. وغريت به أي أولعت به أغرى به غٌراء ممدودء والغراء: الطلاء الذي يُطلى 
به. وغاريته مغاراة وغراءً: إذا لاجَجْنّه. القَرٌِ: الرجل الحسّن الوجه. 

كتاب الأفعال ؟ / 478 -غروت السهم غَوُواً وغيره: طليته بالغراء وأغريته. 
وفي الخبر ‏ أدركني ولو بأحد المَغروّين ‏ أي السهمين. وغَرى به غرىّ: أولع به 
ولرمه. وغرى فلان: تمادى في غضبه. وأغريت الكلب بالصيد: أرسلته عليه وحوّضته. 

لسا ‏ الغراء: الذي يُلصق به الشيء, غرا السَّمِنُ قلبّه يَغروه غرواً: لصق به 
وغطاه. وغَرِي بالشيء يغرى غراً وغَّراء: أولع به. وكذلك أَغرِي به إغراء. وغري به 
غّراقء فهو غَريٌ: لزق به ولزمه: وأغرى بينهم العداوة: ألقاها كأنّه ألزقها بهم. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لصوق مع استيلاء. ومن مصاديقه: استيلاء 
السَمن على القلب لاصقاً به. ولزوم الشيء مع السلطة عليه؛ ولزوق العداوة حاكياً, 
وكذلك الغضب إذا استولى ولزم, واللّون بالطلي على الشيء. والولوع إذا غلب واشتدٌء 
والكلب إذا استولى على الصيد ولزمه. وهكذا. 

فهذا المعنى يحتاج إل لحاظ فيديخباللضوق »لامشلا 

زهة الذي قانها |0 تصارى ‏ فأقرينا يك القدارة رالتتساء إن كوه 
القيامة - ه/ ١ .١6‏ 
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4 غزل 


أي بععلنا العداوة مستولية ولاصقة ببم بحيث لا تنفكٌ عتهم. وهذا المعق إنها 
يتلق بعد .وطود أصل الموضوع بيغي 1112 يكوا عنة وأصيرٌوا اعليك فأغرق 
الله . 


لَبْن ل يَنْنَه المنافقون ... لَنُْرِيَنّكَ مهم ثمّلا يجاو روتَكَ فيها إلا قليلاً سار 


براة إاضاق الرسوك (صن) عو مم اسعيلعه علييو وبعاشرةه معهم ظاهرا إلى 
مدّة حدودة. 

والتعبير بالمادّة في المورد: إشارة إلى أن ارتباطهم تجرد قرب ولصوق ظاهريٌ, 
من دون أن يكون بعشرة أو صّحبة أو غيرها. 

وأمّا التفاسير الختلفة الى ذكرت: فخارجة عن الحقيقة. 

والتظوي ق الآية الكرية: أ الععال وسولهبالضوير والسقان ن النعوق 
وبالتحمّل في إيذاء المخالفين إلى أجل قليل زمانه, ثم يأتي زمان عذاب المنافقين - 
تلعوفية ارا را أخدرا, 


غزل : 

التبذيب 78 23-قال الليث»غولت المرأةٌ فهي تغزل بالمغزل غَرْلاً. ون 
الفرّاء: يقال مغرّل ومُغْرّل للّذي يُغزل به. وقد استثقلت العربٌ الضمّة في حروف 
فكسرت ميمها وأصلها الضمٌ, من ذلك قوطهم - مصحف ويخدع ويحسد ومطرف 
ومغزل, لأنما أخذت في المعنى من أصحف اي جُمعت فيه الصّحُف, ومن أغزل أي 
أدير وقيل فهو مول .وقال الليث: القَوّل حديت النتيان والتهيات» يقال غازله 
مغارّلة. والتغرّل تكلّف ذلك. والقَزال: الشادن حين يتحرّك ويشي قبل الإثناء. 
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وتشبّه به الجارية في التشبيب, فيُذكّر النعت والفعل على تذكير التشبيه. وعن ابن 
الأعرابي: أخذ العَرّل من غَرّل الكلب, وهو أن يطلب الغزالَ فإذا أحسّ بالكلب 
خرق, أي لصق بالأرض فلها عنه الكلب وانصرف, فيقال غَزِل وله كلبّلك؛ وهو 
كلب غَزلء ومنه رجل غَزِلَ لصاحب النساء لضعفه عن غير ذلك. العزالة: الشمس 
إذا ارتفع النهار. والعَرّال: الذي يبيع الَزل. 

مصبا ‏ غزلت المرأة الصوفٌ ونحوّه من باب ضدرب, فهو مغزول وغَزّْل تسمية 
بالمصدرء والنسبة إليه غَوْيّ على لفظه. والمغزل بكسر المي ما يُغْرّل به ويم تقض 
المي . والقّزال: ولد الظئية, أبو حاتم: أَوّل ما يولّد فهو طَلا ثم“ هو غَزال والأنثى غَزالة, 
فإذا قوي وتحرّك فهو شادن. فإذا بلغ شهراً فهو شّصّر. وعّزالة: قرية من قرى طوس. 
ويقال أخطأ الناش في تثقيل كلمة - الغزاليٌ» ونا هو مخقّف نسبة إلى غزالة القرية. 

مقا دخول» خلا كنات عاتنات ل ناس منيا وانعدة باخرى: فالأولى د 
غزْلّت المرأة غَرْهاء والخشبة مغزل, وا جمع مَغازِل. والثانية ‏ القَرّل وهو حديث 
الفتيان والفتيات ويقال غزل الكلبُ غَرَّلاَء وهو أن يطلب الغزالٌ حقٌ أدركه تركه 
وهًا عنه. والثالثة ‏ الغزال وهو معروف, ولعل إسم الشمس مستعار من هذا. 

الجمهرة 9 / ٠١‏ - والغزل مصدر غَرّل يغزل غَرْلاً. والمغزل والمُغزل لغتان 
فصيحتان. والقَرّل حادثة النساء ومفاكهتهنٌ, والتغازل محادثة الفتيان في اللموى. 
والعزال والعّزالة معروفان. وظَبية مُغزِل معها غََاها. والزالة الشمس عند طلوعهاء 
ولا يقال غابت الغزالة. 


قال الأضمعة«ولنست النوالة العمنى ,ينا .رلك الشوالة.وفت طلوع 
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1 غزو 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو امتداد مع التواء. ومن مصاديقه: مدّ في حبل 
وفتله. وهو الغزل. وحركة في خط مع التواء إلى يمين ويسارء وهذا كا في العزال» ولا 
يبعد كونه في الأصل صفة كجّبان. ويدلٌ عليه قوهم -إذا تحرّك ومشى فيقال إِنّه 
غَزال. ومن مصاديقه أيضاً: العَرّل وهو مفاكهة مع الفتيان والفتيات وتحادثة معهم, 
فنا تَتنٌ وتطول مع التواء إلى أيّ جهة. فإنّ النظر فيها إلى نفس المفاكهة والانس 
وا محادّثة. ومن هذا الباب غزل الكلبُ إذا طلب غَزالاً ولابدٌ له من التلوّي. 

وأمّا وقت طلوع الشمس على ما قال الأصمعيّ: فإِنّ فيها إشراقاً من نورها 
خط مع التواء. 

وله كر نواكالى تتنتث غذكا من تعد قكة أكانا _- 4 

العَزْل بمعناه المصدريء ويقابله النقض, ويراد تقض العملء وهو الإبرام والفتل, 
فيعمل عملاً ثك يعمل على خلافه ونقضه وإبطاله. 

وقد أت بها في مورد تقض العهد والعمين: 


2 5 3 2 5 ا اش 
وأوفوا بعهد الله إذا عاهّدتم ولا تنقضوا الأَمانَ بعد توكيدها. 


غزو: 

مقا -غزو: أصلان صحيحان: أحدهما ‏ طلب شيء. والآخر ‏ في باب اللقاح. 
فالأوّل ‏ القّروء ويقال غزوت أغزوء والغازي: الطالب لذلك, والجمع غُزاة» وغَزِيّ 
أيضاً. كما يقال لجماعة الحاجٌ حجيج. والمُغزية: المرأة التي غزا زوجُها. ويقال في 
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غزو تف 


النسبة إلى الغزو عَرّويّ. والثاني ‏ قوهم أغرّت الناقة إذا عسّر لقاحها. وقال قوم: 
الأتان المُغزية: التي يتأخّر نتاجها ثم تنتج. 

تعبا مقدوث العدة غوواء فالفاعل غاز. والجمع غُزاة وعُرَىَ مثل قضاة 
ورُكّع وجمع العُزاة غَزِيٌّ مثل المتجيجء والقّزوة: المرّة, والجمع غَرّوات مثل شبُوات: 
والمّغزاة كذلك, والجمع المّغازي. ويتعدّى بالهمزة فيقال أغزيئّه: إذا بعنتّه بغزوء وإنما 
يكون غَرْو العدوٌ في بلاده. 

التهذيب 78 111 -قال الليث: غزوت بني فلان أغزوهم غَواً والواحدة 
غؤوةء وأغوت المرأة: فهي مُغزية: إذا غزا زوجُها. والمَغزى: موضع العَزوء وجمعها 
المَغازي. وتكون المغازي بعنى العَرّواتء يقال غزوت مَغْزىّ. والَزو: القصدء 
وكذلك القُوزء قد غزاه وغازه غَزواً وغُوزاً: إذا قصده. وغرَّ فلان بفلان واغترٌ به 
واغقزى به: إذا اختصّه من بين أصحابه. والمُغزية من الإبل التني جازت الحقّ وم 
تَلِدء وحقّها: الوقت الذي ضربت فيه. والاغزاء: نتاج سوء. 0 ضعيف أبداً. 
ويقال ما تغزو: أي ما تطلب, وما مَغزاك من هذا الأمر: ما مَطلبّك. وأغزى فلان 
فلاناً: إذا أعطاه دابّة يغزو عليها. 

كتاب الأفعال ؟ / 54٠‏ -غزا غَرواً: قصد العدوٌ في دارهم, وأغزت الناقةٌ: 
عسّر لقالحها فهي مُعْزٍء وأيضاً جاوزت السنة فلم تلد فهي مُغزية, وفلاناً: جهّزته 
للغزوء والرجلّ: أمهلته وأخّرت ما لي عليه من الدَّين. 


أ ما يستفاد من موارد استعمال المادّة: الأصل الواحد فيها هو طلب شيء 
عملاً وفي الخارج ولو في القول وبالقول, وليست بمعنى مطلق القصد والإرادة, بل 
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م55 غزو 


قضك بالغعل: 
فيقال غزا الشنيء أي طلبه حقٌ يصل إليه. وغزوت فلاناًء ومَغْرّى الكلام أي 
ما يُطلب بهذا الكلام وبسبب هذا القول, ومامّغزاك أي طليّك في مقام العمل والحركة. 


ومن مصاديقه: الحركة إلى جانب العدوٌ وطلبه ليُقاتله. فيقال غزا العدوٌ. أي 
طلب قتالّه, وأغزى الرجلٌ» أي جعله غازياً. 

ومن مصاديق الاغزاء: الإمهال في كادي الذي وجعل المّديون في وسع حق 
يطلب ما عليه ويحصّله. 

وكذلك التأخير في الولادة عن وقتهاء حيث تجعل زوججها أو صاحتها في طلب 
الولد حقٌّ تلد, وكذلك في عُسر اللقاح. 

يا أنبا النية آسر ال تقرنرا #الديية كثروا وقائرالتشراور إذاعريوا ف 
الأرض أ كاترا رخ لى قاتواعدذناماماترا 1 +0 

الغْرَى جمع غازٍ كطلّب جمع طالب, أي ضربوا في الأرض بقصد السير والحركة 
من دون مقصد معيّن وبأيّ نتيجة حصلت وهي حسنة, أو كانوا طالبين الوصول إلى 

ونا كان كلّ من هذين المسيرين في جهة مشروعة معقولة؛ وفي سبيل الحقٌّ 
والعمل بالوظيفة: لايصمٌ النوف والاضطراب فيه من الموت. 

تم مح لا يحهد بقتاء الحياة الذاتيا وإقبال الآخرة ونصيع الممراءه فهو فى نباية 
السلق بالماكة وس الوك فاك قاطعا : 

ولَْن فتلتم في سَبيل الله أو مُتم لمغفرةٌ مِنَ الله ورّحمّة خَيرٌ مما يَخْمَعون ... لإلى الله 
تحشرون. 
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غسق : 

مقا -غسق: أصل صحيح يدل على ظلمة. العَسّق: الظلمة. والغاسق: الليل. 
شال فك غينه أطلمتعدوا فسق لذ :اذا لخر خيلرة القري ال كمض الليل: 
وأمًا القَسّاق الذي جاء في القرآن: فقال المفسّرون: ما تقطر من جُلود أهل النار. 

مفر - عَسَقٌ الليل: شدّة ظلمته. والغاسق: الليل المظلمء ومن شر غايسق: 
وذلك عبارة عن النائبة بالليل كالطارقء وقيل: القمر إذا كُسِف فاسوةٌ. 

غصا دالتشق» أزل ظلمة اللبلموقد خشق الليل تسق أى أظلم. والغايق» 
الليل إذاخاب العفق. وعشق ارخ سال سد مام أضقرء والققاق البارد الفدين. 

امات خش سار اقيق خنها وكسقاك بدت يوقل اسع برقفهة 
اللينْ انصت من الطرع» وغنقت النماة خدقاً: الصبك وأرشث: وغسق الليل 
والخلوه المت وأظلب بوضيق الليل: 2 ظلمته, وقيل أجل 2 ظلمته. ومن شَرٌ غاسقٍ : 
هذا الليل. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الظلمة النازلة الحيطة, سواء كانت في مادّيّ أو 
فالماديّ كما في: غَسّق اللَّيلُ أي نزل وأحاطت ظلمته. وغسقت العين: إذا 
انكدرت وانصيّت دمعتها. وغسق الجُرح: إذا أنتّن وخرج منه القيح. وهكذا سائر 
المواريك. 
وأمّا الغايق: فهو كلّ شيء نزل وأحاط. مادّياً كالظلمة في اليل أو معنويّاً 
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و" غسق 


كالكدورات والظلات الغاسية القلب: 

فالظلمة المادّية الحيطة فيها استعدادٌ حدوث أي شرّ ونائبة. والظلمة المعنويّة 
فيها اقتضاءً أيّ شرّ وضلال وانحراف وكفر. 

وإحاطة هذه الكدورة والظلمة على القلب تتجسّم في الآخرة بصورة العَسّاق 
وهو مبالغة الغاسق, فليس للكافرين طعام إلا من ضريع ولا شراب إلا مِن غَسَاق: 

إِنَّجَهَممْ كانت مرصاداً... لا يذوقون فيها يردا وَلا شراباًإلا ميا وغَسّاقاً جزاءً 
وفاقاً ‏ 1/8/ 0؟. 

أي موافقاً لما فيهم. 

وإنَّ للطّاغينَ لَدَمّ مَآب جَهِم ... فليتذوقوه حم وغَسّاق - 78/ 53. 

فالغسّاق هو المنكدر المُظَلِم الذي ليس فيه صفاء ونورء وهو من جنس عام 
الأخرة ونا وناسيا من أعاحية 

ولايخنى أنّ الظلمة متن جميع الابتلاءات والشدائد في الآخرة: فَإنّْها تقابل 
النور الذي هو من الله تعالى: 

اللهُنورُ السَّمِواتٍِ والأرضء انظرُونا تَقتِّس مِن نوركم , قيلٌ ارجعوا وراء كم 
000 

قل أعرا بد دوعن قغايق لوقو ام 

يراد مطلق ما يغسق ويرد غيطا من اظلبة ناذية ومو 

وهذا يدل على أن كلّ مسلم يجب له أن يستعيذ عملاً من كلّ غاسق ويثّقٍ من 
كد أن تظلك حيط ولا سا ها يكون غيز عاذي 

أقم الكلا؟ رثوك الشيس إل شق الليل - /10 لا 
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غسل ا" 


اهن أول.وقت ذلوك الفنسن إلى أن حيط الطلمةء والدلوك هو العؤسن 
والقَوكء والشمس حين الغروب والمرور على الأفق كأ نه في نظر الناظر - إلى 
خب الاوقن: 

وهذه الكيه الكرعة فيا إشارة وذلذلة عل تين رقت ضلذة المقرب» وليسن 
الدلوك بعنى الزوال كما يتوهم. 

وأمّا ذهاب الحُمرة المشرقيّة : فهو من العلائم القطعيّة لتحقّق الغروب, ولا سبًا 
في نقاط لا يكن الإطلاع عن غروب الشمس. 


5595 
مقا -غسل: أصل صحيح يدلّ على تطهير الشيء وتنقيته. يقال غسلت الشيء 
غَسلاً. والغُسل الإسم. والَسول: ما يُغسل به الرأس من خطميّ أو غيره. ويقال 
فَحلّ غُسَلة : إذا كثر ضيرابه ولم يُلح. والغسلين: ما ينغسل من أبدان الكقّار في النار. 
مصبا ‏ غسّلته غّسلاً من باب ضدرب. والإسم الفُسل, واجمع أغسالء وبعضهم 
يجعل المضموم والمفتوح معن . وغسّلت الميّتَ فهو مغسول وعّسيلء والتثقيل مبالغة. 

واغتّسل الرجلٌ فهو مغتسلء والمغتسّل بالفتح: موضع الاغتسال. 

الهذيب 8 817 قال اللبك: الشبل قام خسل الجل د كلد واللصدر الفسل: 
والغسل, البطمي. والقّسول: كل شيء ساك يراس و ثوباً أو غيره. إلا من 
غسلِين : شديد الحرٌ. قال الفرّاء: ما يَسيل من صَديد أهل النار. وقال الرجّاج: 
اغنتقاقد مما يتغسل من أبذان أل التاز, قلث وهو غل #قدير قعلين فبجعل إنماً واحداً 
لما يسيل منهم. وقال الليث: المغتتسل موضع الاغتسال. وتصغيره مُعيسلء. والجمع 
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فق غسل 


الممغاسل. قلثُ وهذا قول النحويّين أجمعين. اللحياني : فَحل عّسَلة ومغسل وغِسّيل: 
إذا كاذ كثير الخعراني: وقيل: الذي يُضرب ولا يلقح. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تطهير شيء وتنظيفه بالماء عا فيه من الدَّرَن 
والوسخ. ويضاف إلى كلّ صيغة ما يستفاد من هيئتهاء من صيغة المصدر وإسم المصدر 
والوضف والبالفة والرية. 

ياأيها الْذينَ آممنوا إذا قث إلى الصّلوة فاغيِلُوا وجوهكُم وأيدِيَكُم إلى المرافق 
حرة ا 

الوضوء يكون واجباً حين دخول.وقت الصلاة, فيتنكر الحكم بوجوب الصلاة 
والمّسلء وعلى هذا عُبّر بالمَشْل مجرّداً. 

وهذا بخلاف ما إذا لم يتنجّز التكليف با يُشترط فيه القّسل: 

انها النية قرالا شريرا الكتاااوام كارن .نايا السابرى 
شبيل عق تفشيلوات + /ر 27. 

فير بالاغتسال وهو افتعال يدل على الطوع والاختيار. 

وبهذا الاعتبار يستعمل المُغتّسل في حل يمختار العسل فيه: 

ارس ريتك ها لتقل يار وقرايه _ بعاد 

وأشاعن أرق كضابة بغباله.. قليق ل السو هيشنا غير ولا طماء إلأامن 
غسلية لا يأكله | التاطتوق ب 4ه جم 
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غثى يفف 


الغسل بالكسر: ما يُغسل به. وكذلك الغسلة, وغسلين مزيدٌ فيه ا حرفان الياء 
والتوقء.وتدل عل الكسار وسفل زائد. 

ونا كان الأصل في المادّة هو التنظيف والتطهير من الدَّرَن بالماء: فيكون 
الِسلين محدوداً هذه الرابطة, في جهة مادّية أو معنويّة. 

فالحمليخ نا عات من أكان الغسالة النكدرة بالدّوخ العظاه "الرائد».واما 
الِسلِين في ما وراء عال المادّة: فهو ما يتحاتٌ من دفع آثار الكدورات الظلانيّة والرذائل 
النفسائيّة وما يقتضيه وجوده الحجوب الخاسرء فيتغذى ويستطعم بما يتظاهر من نفسه. 

فإنّ الغذاء هو عبارة عن جذب بدل عا يتحلّل ويفنى, فأصحاب الجحيم 
ليس طم طعام زائد, بل يتغذون بما يتحاتٌ من الكدورات, وهذا كا في إدامة حياتهم 
لا بورك قبا ول كن 


غثى : 

مقا - غشى: أصل واحد صحيح يدل على تغطية شيء بشيء» يقال غشَِيتٌ 
الغىء أغشيه والقساء, والقاشيةه القيامةء لأثا فى الخلق بأفزاعها:.ويقال زماة 
الله يقاشية وهو داء يأخذ كات يغشاه والفعياة: غقيان الرجل المراة, 

مضباد حفى: عليف بالبناء: الشعول ميا وضقها لغنة: والقعيية اموق :فهو 
مَعْشىٌ عليه. وعشيئة أغشاه من باب تعب: أتيقة » والاسم الغشيانء. وكق به عن 
الجماع, كما كفي بالاتيان, فقيل غن عشهها وتغشاهاء والغشاء: الغطاء راذنا ومعف. وهو 
إسم من عَشَّيْت الفيء إذا غطيعه. والفشاوة: القطاء أيضاء وَخَفَي الليل وأخكى» 
أظلم . 


التبذيب 8 / ١07‏ -قال الليث -الفِشاوة: ماغَّشي القلب من الطبع, والِشاء: 
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:و" غثى 


الغطاء . وغاشية السرج: غطاؤه. والرجل يستغشي ثوبّه كي لا يسمع ولا يرى. 
والغاسية: السَدّال الذين يَغشونك يرجون فضلكء. ومعروفك. والغاشية: إسم من 
أسماء القيامة في القرآن. وعلى أبصارهم غشاوة وقرئ عَشوة, كأنّه رد إلى الأصل , 
لذ المضادر كلها ثرة إلى قعلة: والقراءة الختارة غشاوة. وكل ما كان مفضلاً عل 
الثيء فهو مب عل فعالك» و الفساوة والعرافة والعضانة وكذلكف اميك الستاعات 
لاشتال الصناعة على كلّ ما فيها نحو الذياطة والقصارة. أن تأتمهم غاشية أي عقوبة 
يحللة تَعمّهم. فلا تغشّاها ‏ كناية عن الجماع. وغاشية الرجل: مّن ينتابه من زوّاره 
واصدقاقه,.ويقال التحدينة الى فرق نكر الرسل + الفاقنية, وس الرامقة, 

كناب الأقفال 7# 8807 عدي العى 4ه كشياناًثزل بهد وامراة حاضيا 
والفرسٌ: ابيضٌ رأسّه, والرجلّ بالسوط: ضعربتة. وعُقِى عليه غِشية وغَشياً وغشياناً: 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ستر حقٌ يستولي به ويحلّ فيه, وبهذه القيود 
فسن من هواة الستر والغطية والمواراة وخيرها. 

وهذا المعنى أعجٌ من أن يكون في مادّيّ أو معنويّ, واستعماها في ماوراء الماديّ 
من قوى المادّيّات أو المعنويّات أكثر ‏ راجع الرين والستر. 


ومن مصاديقه ‏ استيلاء القّشية على المزاج واستيلاء القوّة الشهويّة من الرجل 
على المرأة. واستيلاء لون البياض على الرأس, واستيلاء وقوع السوط في حال الضرب, 
واستيلاء الأفزاع يوم القيامة على الناس, واستيلاء الظلمة في الليل؛ وهكذا. 


فلابدٌ فيكلٌ مورد من موارد استعماها: أن يلاحظ قيود استيلاء والستر والحلول 
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غثى نكف 


والنفوذ, ولا فيكون خارجاً وتجوزاً. 
وهذا المعنى آكد في الستر وأبلغ فة الغطة والويى. والزاراة: 
والثيل إذايفهى والثبار ]ذا تحل - ١7/57‏ 
والْهار إذا جَلّاها والليل إذا يَغشاها  9١‏ / 5. 
#أمكرى غل الفرش يعني اليل الأواق: 22707: 
آنا اقشرك عرق وشاية ال قطي د 71 


دراة انقيلام ظلمة اليل وحلو قا عل ضوع القمسن والان والرسق مارت 


وإذا حذف متعلّق الغشيان -إذا يَغشى: يراد كلّ شيء يكون تحت غشاءِ ظلمة 
اللبا وعد كوج الشوس :زوالا وو لضي وشاع اخ 

فُغشيهُم مِنَ الما غشتهم - ٠١‏ / 8/. 

وااللقييو شرع #الطلل ىعر 

أو كَظُلمات في بحر لي يَغشاه مَوج 10/54 

فيراد استيلاء الماء والموج بنحو الحلول واللصوق. وهذا أمر حسوس خارجيّ. 

وتغشى وجومهم النَّارٌ  /١4‏ 60. 

بدعان بين تفتى الثارق - 414 7 .١‏ 

يَومّ يُغشاهم العَذابٌ من فّوقهم ‏ 79 / 00. 

قبراد انسار الثار والدشان «العذاي وبحلو لماه وهذه فنا على عاوراء الدنيا: 


وختم عَلى سمعه وقلبه وجَعَل عَلى بتصره غشاوة - 10 / 7؟. 
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ذف غثى 

ومن خَلق سد فأغشيناهم قَهُّم لا يُبصرون .. +م/ + 

يراد استيلاء الظلمة المعنويّة على قلوبهم وحلوها بحيث صارت قلومهم محجوبة 
وبصائرهم عُمياً وسمعهم ّنَأ فهم لايعقلون, وهذا أمر ماوع روحاني. 

فقد عبرت فى هذه الموارد بالمادّة: إشارة إلى شدّة الستر والاستيلاء. 

وقد رائولة أحرى عدة در القهى عنتاها عله اللآرى إن تغدى الشدرة 
ها يشش 06 ا 

سبق أنّ السدرة بمعنى التحيّر . والتحيّر يحصل في أثر الاستغراق في التوجّه أو 
بتحوّل عالم حياته كا في الموت والبعث, وبالحيرة تتحصّل حالة الانقطاع الصرف ع 
دون مورد التوجّه. 


وفي هذه الحالة (للهَان والصّحو والسكر) يتجلى نور الحقٌ مستولياً على القلب 
ويغقام كيك البق من أنائيّته أثر - ما كذب الفْوَادُ ما رأى. وهذه الحالة قريبة من 


الصحو المصطلح - فراجع. 

ومن الحالات الغاشية:+ الأمتة والاطميتان والسكون: 

أو فلك بن يد القذاكة لعليا بحن طافة يوك - ١‏ رود 

يراد يان النُعاس وهو حال القّقرة في الحواسٌ والنوم الضعيف. في أثر حصول 
الأمن. وقد صرّح بهذا في: 

د يُعشيكُم التُعاس أَمَنَةٌ مف م 7 11. 

وبا« خشيان الرجل زوجع بالحلول واللصوق: 

قَلَيا تغشّاها حملّث حملا خَّفيفاً - / / 189. 

فكون امرأة تفعنة بيذ الخمالة الملاصقة. 
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غثى ذف 

ومنها ‏ حالة شدّة وحدّة مستولية مللاصقة: 

تدوراعياب كالذى ثلنى غليد بخ العرت. ‏ 1/5 

ْم من جه مهاد ومن فوقهم غَّواشٍ - 51/1. 

هَل أتاكَ حَدِيثُ الغاشيّة وجوه يومئذٍ خاشعة - 88 / .١‏ 

أفآمتوا أن تأتييع غاشية من عَذاب الله # +71 .١/‏ 

القاشية تق أبياء القيانه باعتدار عشيائبا الناس سالا وطاظا ما بالعذاتب 
والغذة والضيقة والالا:_بالنسبة إل أهل التسار» أو بالدهفة والخيرة والاشطرات 
- بالنسبة إلى أهل الهين إلى أن يسكنواء ثم تغشيهم النعم الإلهيّة والألطاف الرحمانيّة - 
فى جنّة عالية. 

فالناس يوم القيامة إِمّا أن يغشبهم العذاب - وجوه يومَئذٍ خاشعةٌ عاملةٌ 
ناصبة. وإِمًا أن تغشبهم الرحمة - ووٌجِوهٌ يَومئَذٍ ناعمة. 

فالغشيان غير مخصوص بالعذاب والنقمة. 

وأمّا المقرّبون وأولياء الله الصالحون: فهم أيضاً في حيرة واضطراب من جهة 
سائر العباد. ومن جهة وظائفهم بالنسبة إلهم. 

ولايخق أنّ القيامة فيها الحياة الروحاتيّة, فإنّ البدن الذي كان به وبقُويه تستمد 
الحياة الدنيوقة المائئة قدافات بالمواكه فلم وى أترمج يات ولا وسيلة تقاف تهنا 
فين اللذات الدنيويّة فيبق الروح وصفاته الذاتيّة والمكتسبة وقُويه الفعليّة الموجودة, 
مق غلبا الحياة الآنفرع القرية مى الر حاف فكو اللياة فيا باقضاء جلك 
الصفات القعلية الراسيكة ق الى :وغل نا يناشيها بخيرا اوه أ وقورا اد طلمة: 
ففي القيامة تنجسّم تلك ال خصوصيّات على صور تناسيهاء وتَغْشى النفس من أيّ جهة, 
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اي ضبن 


وتجعلها في نعمة أو نقمة, كما في صورة البدن المادّيّ. 
يعافا ال خصوصيّات في ذلك العالم خارجة عن إدراكناء من كيفيّة التجسّم 
ق النفسن وصفاته وأعاله وغير ذلك نما يلحق النفس. 


غصب : 

اذب 7؟ دقال الليك: الفسب+ أحد العى م ظلياً وقهرا .مث العرت 
تقول غصبت الجلد عَصْباً إذا كددتٌ عنه شّعره أو وَبره قَسراً ولم تعطنه حقٌ يسترخي 
عنه شّعره أو صوفه فيُمرّطء وإذا أرادوا ذلك بلّوا الجلدَ بالماء وأبوال الابل. 

مصبا - غعصّبه ابي ين باب ض”ضرب» واغتصبه: أده قيرا ولل : فهو 
غاصب, والجمع عُضَاب مثل كُفَارء ويّتعدّى إلى مفعولين فيقال غصَبتُهِ مالّه وقد تزاد 
مِن في المفعول الأوّلء فيقال غصّبتُ ينه مالّه. ومن هنا قيل غصّب الرجلٌ المرأة 
تفشياء إذا وق هيا كرهاً واغتضتا ضما كذلك» ورا قبل على تسا :وبق 
للمفعول فيقال اغتصِبَت المرأة نفسّهاء يُضمّن الفعل معنى عُلِبت. 


أسا ‏ عُصِب على عقله, واغتّصِبَت فلانةٌ نفسّها: جومعت مقهورة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تصرّف في شيء بدون حقٌّ وظلاً. وهذا 
المعنى يصدق على مفاهيم - أخذ الشيء قهراً. أو ظلاًء وترع الشّغْر قَشْراً للظلم 
عل الحيوان: والزقاء 


وكان وَراءَهُم مَلِكُ يأخْذ كل شفينة غَصياً - 8١ / ١8‏ . 
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غص لحف 


أي يأخذ كلّ سفينة بتصرّف عدوافّ وبغير حقٌّ. 

وذكر الأخذ يدلّ على أنّ مفهوم الأخذ غير مأخوذ في معنى المادّة, ولا فكان 
اللازم أن يقال يَعْصِبُ كلَّ سفينة غصباً. 

وأيضاً قد يكون الغصب صادقاً من دون أخذء كما في تصرّف مكان. إذا كان 
بغير حقّ له. فالغصب لا يلازم الأخذ. 

وكذلك مفهوم القهر: فهو أيضاً غير مأخوذ في معنى المادّة, فقد يكون الغصب 


متحققا من دون قهرء ى) في تصرف شيء من دون غلبة وتفوّق. 


ين 


غص : 

مقا -غصٌ: ليس فيه إلا القَصّص بالطعام؛ ويقال رجل غَصّان. 

مصبا ‏ عَصِصت بالطعام غصّصاً من باب تعب فأنا غاصٌ وغَضَانء ومن 
باب قتل لغة. والقْضّة: ما يُْصٌ به الإنسان من طعام أو غيظ على التشبيه؛ والجمع 
غُصّص مثل غُرَفء ويُتعدّى بالهمزة. 

الاشتقاق 1١7‏ -ذو العّضّة: كان فارساً كان يغتصّ إذا تكلّم. صعب عليه الكلام. 

وأصل العَصّص بالريق ونحوه. وإذا كان بالماء فهو شَرّقء فإذا كان من مرض أو 
ضعف فهو جَرّضء وإذا كان من كرب أو بكاء فهو جز 

لسا ‏ القْضّة : الشّجا. قال الليث: القُضَّة شجاً يُقَصّ به في الحَرقدة. وغصِصتٌ 
باللقمة والماء. والجمع العْصّص. والقصّص مصدر قولك عَصِصتَ يا رجل تعَصٌٌ. 
فأنت غاصٌ بالطعام. وخصٌ بعضهم به الماء. وغصٌ المكانٌ بأهله: ضاق. والمنزل 
غاصٌ بالقوم أي ممتلىئ هم. وأغصٌّ فلان الأرضّ علينا أي ضيّقّها. 
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3 غصٌ 
كناب الأفيال + مص عميمة نمضا اشعقى: وايسا السيدة. 
ولضدفه أناء خشقد و فته 


30 
4. 3-5 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انعصار وتضيّق يحدث في الحلق في تحرى 
الطعام, كما أنّ الخنق انعصار يحصل في جرى التنفّسء وهو أَعمٌ من أن يكون بشراب 
أو طعام أو بشيء آخر. 

وبمناسبة هذا المعنى يستعمل كل منهما في التضيّق استعارة. 

ذُدْفي والتستيخ أرق الأفبة. ]ىآ لذينا أخالاً رسيا رطعاماً ذا شه 
وكدذاياً ب برعا 

القطه #اللسة د نا تت بعد أن مطل يه الانسان والظييع اق رق 
الطعام, فلا يسوغ له ولايسهل الطعام والشرابء والنّعمة بالفتح: رفاهية العيش 
وطيبها واتّساعهاء وهو مصدر. 

فالنّحمة والرفاهية في الدنيا توجب الغرور بها والغفلة عن النّعمة الروحانية 
الأخرويّة, والغرور يلازم التكذيب بالحق. 

والمكذّب بالحقّ المتوغّل في الرفاهية: يكون محروماً عن النّعمة الروحاتيّة 
ويصير طعامه في القيامة ذا غصّة. 

والطعام هو تذوّق في فاكول او مشروب: 

اغيم كانت رساراد لاوتوقوة فيا ترا ول قرايا الاعببا سانا 
جزاءً وفاقاً ‏ 1/8/ 6؟. 
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غضب ك0 


فالأطعمة التي لأهل الجحيم لا يسوغ ولا يطيب أكلها وشربهاء بل ينعصر 
ويتضيّق بها بجرى الطعام. 


مقا غضب: أصل صحيح يدل على شدّة وقوّة, يقال إِنّ العَضْبة: الصّخرة 
الصّلبة . قالوا: ومته اشتق الْعَضّبء لأنه اشتداد الشخط. يقال غضب يغطب عَضْباً 
وهو عَضْبانٌ وعَضوبٌ, ويقال غضبتٌ لفلان, إذا كان حيّاً. وعَضِبتٌ به إذا كان ميّناً. 
ويقال: إِنْ الَقضوب: الحيّة العظيمة. 

مصبا ‏ غضب عليه عَضَباً فهو عَضْبانٌ» وامرأة غَضئ وقوم غُضابى وغَضوا 
مثل سكرئ وسُكارئ. وغضاب أيضاً. ويتعدّى بالهمزة, وغضب من لا شيء. أي 
من غير شيء يوجبه, وتغضّب عليه مثل غضب. 

اديب 55077 دقال اللبس »رجحل عضوي صديد الحضب: رعق القداع: 


د 


رجل عَصْبَةَ وعَضّيّةَ: إذا كان يَغضّب سريعاً. وقال الليث: القٌضوب: الحيّة الحنبيثة. 
والعٌضوب: الناقة العبوس, وامرأة عَضوب. وعن ابن الأعرابيٌ: الممغضوب الذي قد 
ركد المارعة: وغيره: القضية خثة قفد من لوه الخبل كلينى اللقعال.اللسياة: 
عضب يضث فلاوه إذا التق نمى دا تصيهه يقال لل الضات» 

الاشتقاق 17١‏ -العَضّب: الأحمر الغليظ. والعَضّبة: الصّخرة الخنشنة. والغضاب: 


ما تكسّر حول العين من الجلد. والعَضَب: معروف. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تشدّد في قبال شيء آخر. ومن مصاديقه: 
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1" غضب 


ده وضلب ق الضخرة فى عقابل عم تساي زمتد تتزاى ف الملة المقابلة: 
وكذا في الناقة العبوس. وتشدّد ومقاومة في الجنّة في قبال العدوٌ. وهكذا. 

ومن ذلك العَضَّب: وهو تحرّك في النفس إلى حدّة وشدّة في قبال شيء آخر. 
ويقابله الحلمء وهو التعقل والسكون. 

وفي الغضب: خروج النفس عن الاعتدال في التعقّل والسكون, وحركته إلى 
جانب الحدّة والشدّة والاشتعال. قال الباقر (ع): العَضَبٌ جمرة من الشيطان توقد في 
جوف ابن آدم, وإِنّ أحدّكم إذا عضب احموّث عيناه وانتفحّث أوداججه ودخلّ 
الشيطان فيه. 

هذا إذاكان الغضب فى الباطل . وأمّا إذا كان على الحقٌ وللحقٌّ وفىالله: فالغضب 
فيه تمدوح وحقّ ما دام لم يجِرٌ باطلاً. 

وخا زجع فودى إلى قوهه عُضيانٌ أينفا قال بتميا خلتسوق ‏ 7٠0/.ه1:‏ 

ونا سكت عَن موسى القَضْبٌُ أَخَدَ الألواح - 1 / .١164‏ 

و الترن شقنت تداضيا فظن أن أن تقوس غليد 0/0/9 

الذين سراي الذية تطبر كيان الاق و القر افق وإذاها عفرا م 
ففرون - 7/17 

غضب التّم موسى (صن) كان فى الله وبلحاظ انراق قومة عن سبيل الله 
وغضب ذي النون كان في الله ولكنّه لم يصبر على أَذَّى القوم ولم يحمل أعباء النّبِوة 
فخرج عنهم مُغاضباً. وغضب المؤمنين كان في الحقّ والصلاح حدوثاً ولكنّ ادامته م 
يكن بصلاح, وهم أن يعفوا عن من عليه الغذ لغضب . 
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غضب وك 
عقا فيد ون كدان لمق لأ اذ الفسافة: 

وأا الغضب من الله العزيز: فهو أيضاً شدّة وحدّة بمراتيها في قبال قبائح 
الأعمال ومُظالم العباد ومّساوي الأخلاق والمّعاصي. وفي الّذين بدّلوا نعمة الله كفراء 
وأخلوا فيا خلق وقدر. 

إل القيع تيا العم عبات ووو رد 1417 

ولكن مَن شرح بالكفر صَدراً فَعَلَهِم غَضَب من الله - .٠١5 /5١5‏ 

كلوا من طَيّبات... وَلا تطغوا فيه فَيَحل عَلَيِكُم غَضبِي ومن يحلل عليه عَضَِي 
فَقَدهَوئ ‏ ١؟١5/١8.‏ 
٠‏ /ام. 

ومن يولم يومئذٍ دُبّرَه... فَقَد باء بِعَضَب مِنَ الله -8/اا. 

َل جاءهم ما عر فوا كفروا به... فباءُوا بلعب على غَضَّبٍ وللكافرينَ عَدَابِ 
75/ 40. 

وباءوا بعَضَب مِنّ الله ذلك بأ نم كانوا يكفرون بآيات الله ويقتلون النييّين - 
؟ “/ 1١‏ 

ولايخ أنّ الخلاف والعصيان على نوعين: الأول ما يوجب توقف الإنسان 
عن السلوك إل الكال والسعادة اق المعاضئ العخدية وعرك الفرائضن: والعاق ب 
ما يوجب إخلالاً في النظم الإلهي والتقدير الرّبوبي» ونقضاً للتقديرات والحمقائق 


والأحكام التكوينيّة والتشريعيّة. ىا في الكفر والظلم والإفساد في الأرض والقتل 
واللقابلة اناه اشكايه: 
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1 غضٌ 


وهذا النوع يوجب هيجان الغضب من الله عرّ وجل كا في الآيات الكريمة. 

ثم إن الغضب في الخروج عن الاعتدال: يوجب تعدّياً وججرحاً وشّتَاً وضّرباً 
وقّتلاً. كذلك في الحقّ وعلى الحقٌّ: يوجب آثاراً مقتضية. 

وما آثار غضب الله عرّ وجلّ: هو البُعد عن الرحمة واللعنٌ, وإعدادٌ جهتّم , 
والعذاث الثهين ٠‏ والسقوط واكوية: والتضبيق: - ولقكه. وأعذ ل عي غدات 
شَديدء ققد هوئ: 

وممًا يتعقّب الغضب الإضلال: 


صٍراط الَّذِينَ أنقمت عَلَهِم غَيرٍ التغضوب عَلَيِم ولا الضّالّين . 

فإنّ الضّلال كما سبق في قبال الاهتداء (إهرنا الصّراط المُستقيم). والهداية 
من الله تعالى عبارة عن بسط الرحمة والفيض واللطف في تكوين ثم بعده في جريان 
الحياة, ويقابله الضلال والإضلال. وهو على خلاف الفطرة والتكوين, وإِمًا ييحدث 
يتوارظى.خاذقنة, يعنوان لنن وعذاب وبلا .ونا الذي أعطلى كل قى+ 1ف1 2 
هَدَى. 

وَما يُضل به إلا الفاسقين. 

فالإنعام والرحمة في سبيل الهداية, كما أنّ الضلال في أثر الغضب. فإذا تحقّق 
التي والقضو ةينه الشلال والبعد عن الزعية: 


غض : 


مصبا -غَضٌ الرجل صوئّه وطرقه ومن طرفه ومن صوته غَضَّأً من باب قتل: 
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سل 


غضٌ 1 


خقض» :ونه يقال غصق من قلان غضا وخضافة: اذا امقضة, والتطتطة«التقصان, 
وغَضَّصْتُ السقاء: نقصته. وغض الشيء يَغْضٌ من باب ضدرب: فهو غَضّ : طَريّ. 

مقا غضٌ: أصلان صحيحان: يدل أحدهما على كف وتقص, والآخر على 
طراوة. فالأوّل ‏ العَضّ: غَضٌ البصر. وكلّ شيء كففته فقد عَضّضْتَهِ. ومنه قوطم 
تلحقه فيذلك عَضاضة: أي أمر يَعْضٌّ له بصرّه. ويقولون هو بحر لايُغضّض. والأصل 
الآخر ‏ القضّ: الطَّرِيّ من كلّ شيء. ويقال للطّلع حين يَطلّع : عٌضيض. 

أسا ‏ أغضّض من صوتك: خض منهء وعْضٌ طرقّك وعْضٌ من لجام فرسك 
أي صَوُّبه وطأمنه لتنقص من غَوْبه. واغضّض لي ساعة, أي احبس علي مطيّتكَ 
وقف علي وفلان غَضيضٌ: ذليلٌ بيّن المَضاضة. و لَِقَنُه من هذا عّضاضة: نقص وعيبٌ. 

صحا -غضٌ طرفّه أي خَفّضه. وكلَّ شيء كففتّه فقد غضضتئّه, والأمر منه في 
لغة أهل الحجاز أُغضّضء وأهل ند يقولون عُضَّ طرفك. وانغضاضٌ الطَّوف: 
إنغماضه. وظبي عَضيض الطَّرف أي فاتزه. وغضٌ الطَّرف: احتال المكروه. وشيء 
غَضٌ وعٌضيض أي طَريٌ. 

كاي الأفعال +7 ##او دوعق يضر يككله خطا معد عا للا حل لد زويقه 
وغيره: كمه ووضع منه, والصوت: خفضه. وما غضضتك شيئاً: ما نقصدّك. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كف مع خفض. ومن مصاديقه: الكفٌ مع 
خَّفض في الصوت. وفي النظرء وفي المطيّة, وفي المكروه بالتحمّل والاصطبارء أو فيا 
لايحلٌ له. 
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امنا غض 


وبهذه المناسبة تطلق على الطريّ اللين المنخفض بذاته. وعلى ما نقص ويكون 
كفا ودتكتضا: وعلى عين فاترة. 

وأقْصد في مَشِيكَ وأَعْضّض مِن صَوْتِكَ - "١‏ / 15. 

إِنَّالّذِينَ يعُضُونَ أصواتهم عِندَ رَسول الله أُولِكَ الَّذِينَ امنَحَنَ الله 5؛ / ". 

التعبير في الأولى بكلمة مِنء وفي الثانية بدونها: إشارة إلى أنّ المطلوب في 
الثانية في بحلس رسول الله (ص): مطلق الغضٌ بأيّ مرتبة كان. ولو وصل إلى حدّ 
السكوت الصّرف والصّمت التامٌ. بخلاف الغضٌ في حالس أخر ومصاحبات غيره: 
فالمطلوب فيها الكفٌ والخفض في الصوت إلى حدّ لازم؛ بحيث يكتنى على حدّ لازم 
في مقام المكالمة والتفهير بحسب امجالس والأشخاص والمقتضيات. وما عند المكالمة 
مع النئ أو من له رفعة وعظمة: فالميزان خفض الصوت في قبال صوته: 

لا ترفعوا أصواتكُم فَوقَّ صَوت النَّي - 44 / ؟. 

قل للمؤمنين يَعْضُوا من أبصارهم ويحَظوا فروجهم... وقّل للمؤمنات 
يغضّضن من أبصارهنٌ ويحفظنَ فروجَهنَ - 75 / .١‏ 

فينا مطالن: 


١‏ -إنّ جملة - يعْضُّواء ويَغضّضن: خبريّة استعملت في معانيها من الحكاية 
الجزميّة عن وقوع النسبة وتحقّقها. ولكنّ الداعي فيها هو الطلب والإنشاء. وهذا 
التعبير أبلغ في إفادة الوجوب واللزوم من صيغة الأمرء ولا سيا على كون الجزم في 
يغضّواء بمفهوم الشرطيّة الكائنة في فعل الأمر (قّل) وهو الحقٌ المسلّم. والجملة جزاء 
مترتّب على الأمرء فيكون في هذا التعبير تأكيداً زائداً. 


١‏ -وقوع حفظ الفروج بعد الغضّ في الموردين: يدل على أهميّة الغضّ ولزومه 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





سل 


غضٌ يك 


ووجوبه؛ في حدّ قبل حفظ الفروج, إذا لوحظ من حيث هوء وفي حدّ أعلى وأشدّ إذا 
لوحظ بالنسبة إلى آثاره, فإنّ الغضٌ هو الذي ينتج التحقّظ والتعمّف. كا أنّ عدم 
الغضٌ يوجب آثاراً وينتهي إلى أعبال شنيعة, منها التورّط في الزنا. 

٠"‏ - قلنا إِنّ الغضّ هو كفٌ مع خفضء ولا كانت الآآيات قبلها مربوطة بما 
يتعلّق بالرجال والنساء: عقَبها بهاء فيكون الغضّ في الرجال في قبال النساءء وفي 
الفا فى قيال الرجال» 

- سبق أنّ البصر هو العلم بنظر العين أو القلب, وهو في الأصل صفةء فيراد 
مته العيق الباصدراة: وجعه الأبصار, 


فيكون المراد الإشارة إلى فريضة واجبة للرجال والنساءء أن يكقُّوا أبصارهم 
ويخفضوا نظرهم في مقابل من يحرم عليهم. 

ه - قلنا إنّ غضٌ البصر أَوّل مرحلة يوجب التوفيق في سائر مراحل التعقّف 
والفحتط من الرجال والفناف :وها الى :فق المرينة الأول فاظر إل المجهوالكنيه 
فنا المقابلة والمواجهة والمترائية في قبال كلّ ناظر ومتوجّه. وبها يُستكشّف الجمال 
وسائر ال مخصوصيّات الجالبة للانسان, وبها تتحقّق المخاطبة والمؤانسة. 

ولا أثر في الغضٌ عن سائر الأعضاء. إذا كان الوجه والكقّان خارجة عن 
الحكم. 50 ف التحجّب والعسي يدوكيا. 

5 - وقد ذكر الغضٌ في الآية بكلمة مِن: إشارة إلى أنّ الغضّ واجب في حدّ 
صدق التحفّظ من النظرء لا مطلقاً حقٌ ينتهي إلى نهايته. 

* - وأمًا الجزم في يَغْضّوا ويحفظوا بحذف النون: فالتحقيق أنّ الأمر أو النبي 
إذا أفادا معنى الشرطيّة والسببيّة, يجزم جَرْاوهما المسبّب, والعامل هو ذلك الأمر أو 
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114 غطش 


النبيء فإِنْ فيه| معنى الشر طيّة. وهذا ظاهر قول الخليل كما في شرح الكافية للرضي . 
وأمّا القول بتقدير حرف الشرط: فى غاية الضعف والوهن. 


غطش : 

مقا -غطش: أصل واحد صحيح يدل على ظلمة وما أشبههاء من ذلك الأغطش, 
وهو الذي في عينه شبه الْعَمّشء والمرأة غَطشاءء وفلاة غَطْقَى: لامتدئ لها. 
وغطّش الليل: أظلم, والله أغطشه. والمتغاطش: المتعامي عن الشيء. 

صحا ‏ غطش: أَغطّش الله الليلَ أي أظلمه. وأغطّش الليلٌ أيضاً بنفسه. 
والقَطّش في العين: شبه العَمشء والرجل أغطش, وقد غَطِش. 

لساد القطض + هبه القش خطفن غطضاًء ورجل خط وأغطشٌ::وافرأة 
غَطثى بِيّنا القطّش. والقٌطّش: الضعف في البصر كما ينظر ببعض بصيرهء ويقال هو 
الذي لا يفتح عينيه في الشمس . والغُطاش: ظلمة الليل واختلاطه؛ ليل أغطششء وقد 
أغطش الليلٌ بنفسه. وأغطسّه الله أي أظلّمه. وغطش الليلُء فهو غاطش أي مُظِلم. 
الفداء: في أغطّش لَيلّها ‏ أي أظلم. الأصمعيّ: القُطش: السّدّف (إختلاط النور 
والظلمة), يقال أتيته غَطْشاً. وقد أغطش الليل. وجعل أبو تراب القَطّْش مُعاقباً 
للقبّش (ظلمة آخر الليل). ومفازة غَطئى: غَمّة المسالك لا يمتدى فيها. وغطش لي 
شيعا حل اذكنه» أي اقم ل 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عَمَه في ظلمة ما لا أعلام فيه ويقابله النور 
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غطش 521 


فالمادئّ: كما فى الليل الأغطشء فَإنٌ الظلمة الحسوسة هى الى أوجبت عَمَهاً 
وحيرة وضلالاً. وكا في العين الغطشاء. حيث تكون العين ضعيفة ومختلطة في رؤيتها 
وفيها ظلمة ما. 

والمعنويّ: كما في مفازة وسيعة لا أعلام فيها للاهتداء؛ والسالك فيها يَضل 
في سبيله ويتحيّر ويعمه في تشخيص نظره, ومن ذلك التعامي والتغافل عن الثيء 

ولايخنى أنّ مواد الغطوء والغطسء والغضي, والغشي» والغسقء والغسم, 


و 


عت اه بع 


َأنتم أَشَدّ خَلقاًأم السّماءُ بناها رَقَعَ سَمْكَها فَسَوَاهاء وأغطّش لَيلّها وأخرّج 
ضُحاها والأأرض بَعْدَ ذلك ذحاها - 1/4/ 194. 

أي جعل الليل غُطاشاً وأغطشٌ. كما يقال أنّها مفازة غطثى. أي فيها عَمَه 
لااهتداء فمها. 

وأمّا التفسير بالإظلام: فغير صحيح. فإنّ الليل هو المحيط المُظلِم وهو متّصف 
بالظلمة, فلا يقال أَظلّم اليل كا لا يقال أضاء النهارء قال الله تعالى: 

واللّيل إذا يُغشاها والمَار إذا جلاها. كأ فا أغشيت وجومُّهم قطعاًمِنَ الليل 
نظلا والنيار تبسدا. 

وأمَا تقديم الليل على الضّحى في الآية الكريمة: فإنّ الليل مقدّم على النّار 
والضّحىء إذا لوحظا من جانب عام المادّة والطبيعة _أم الماك بّناها. وأمًا إذا لوحظا 
من جهة التكوين المطلق: فإنّ عالم المادّة والظلمة والليل تكون متأخّرة عن الضّحى 
والنور. 
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و" غطى 


تمن المراد من الليل في الآآية : مطلق الليل الحادث في السماوات في أثر الحركات 
السماويّة والنجوم السيّارة, لا الليل الحادث في الأرضء فإِنّ الأرض قد ذكرت في 
الكية بعدها توالا ردق هه لاك اع 

وفي الآية الكريمة تنبيه على أَنّ الإنسان في بدء أمره وسيره يواجه عام الحيرة 
والغفلة والعَمّه والظلمة؛ وهذا الترتيب محفوظ في عام الطبيعة على حسب اقتضاء 
نظمها وتقديرها. وله أن يطلب بخلوص النيّة وصفاء السريرة أن بهديه الله إلى النور 
والضحى من الحقٌّ. 


غطى : 

مقا -غطو: يدلّ على الغشاء والسترء يقال: غطيت الشيء وغطيته, والغطاء: 
ما تفطى بداء وغطأ الليل يُغطو+ إذا عْشّى بظلامة, 

مصبا ‏ غطوتثٌ النيء أغطوه. وغطيته أغطيه , من باب علا ورمّىء, والتثقيل 
مبالغة, وأغطيته أيضاً. والغطاء: الستر. وهو ما يغطّى به. وجمعه أغطية, مأخوذ من 
قولهم غطا الليل. 

مفر ‏ الغطاء: ما يجعل فوقّ الشيء من طبق ونحوه. كما أَنّ الغشاء ما يجعل 
فوق الشيء من لباس ونحوه, وقد استعير للجهالة. 

اللتتييع: ا :قال الليفه القطاء ها صطيص يه ان خطيك يه نينا 
والجميع الأغطية. وغطا الليلٌ: إذا غَشاء وليلٌ غاطٍ وغاض: مُظَلِم. ويقال غطا 
عليهم البلاء. عن أب عبيدة: إذا امتلاً الرجل شباباً قيل غطا يَغطي غَطياً وغطَيّاً. 
وفلان مَغطيّ القناع إذا كان خايِلَ الذكرء وماءٌ غاطٍ : كثير. ْ 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المواراة مطلقاً ولو من جانبء مادّياً أو 
معنويّاً ‏ راجع الستر. 

ولا يخنى أنّ المادّة تستعمل واويّاً من باب نصمرء ويائيّاً من باب ضرب, وفىي 
الأول بمناسبة الواو جهة ارتفاع واعتلاء في المواراة» وفي الثاني بمناسبة الياء جهة 
ناض ونفوة. 'فرعاية هذه المية أولن: 

وأمّا مفاهيم الجهالة, والظلمة, والامتلاء. والكثرة, والخمولء, وغيرها: فإذا 
اوشكلك فيا جهة المداراة المطلفة: فى مساديق الأضل .وال قى .باب التجوب 

وعَرَضنا جه يومئز للكافرين عَوْضا الذين كانت أعيهم فى غطاء عن 
ذكري وكانوا لايستطيعون تَمْعاً - .٠١7 /١18‏ 

معي الأعين هو البصائر والأعين الباطئية وإذا أريد منها الأعين الظاهرئة: 
تكون كناية خح الباطنية, والكناية اسشعال اللفظ فى المعق الحقيو”: 

والغطاء للبضائر »هو اقوض بوالقايل والأمل وساتر القيقات الركيلة الى تس 
القلوب وتُظلمها وتحجبها. 

ولايق أن الذكر وهن مضدره سيدا السلرك إل الل الشعال ومتساً جيم 
اخيرات والبركات والبتغاد ادويق كان غافلا وحووماً عن القوجه والتذك اليه 
فهو متوغل فى شيوائد وقايلاته الفياية. 

فإنّ الذكر يُقابل الغفلة: قال تعالى: 

لَقَد كُنتَ في غفلةٍ مِن هذا فَكَشَفنا عَنكَ غطاءك فَبَصَرّكَ ايوم حَديد - 50 / 
7 
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حك غفر 


فيستفاد من الآآية الكريمة أَنّ البصر الطبيعي في نفسه إذا لم يكن مغطىٌ 

والأسياق إذا قارق غتد يدتته وقراة البدقة المسياقة الدكيو ثة: موول عند 
قارلاق التقببانئه سيو انه الحيوالية الى عارك هابا ازوحة وفائلة اضورق 
وتعقّله. فيكون بصره خالصاً صافياً نافذاً فيرى مالم يره في حياته الدنيويّة. ويشاهد 
حقيقة حاله وماله. 

فليتديّر الإنسان في أنّ الغفلة عن التوجّه والتذكّر وفي العمل والسلوك إلى الله : 
علامة تكؤّن الغطاء والحجاب. 


غفر: 

مقا غفر: عُظم بابه السّترء ثم يشِذ عنه ما يذكرء فالعَفْر: الستر. والغفران 
والققرة عع قال غقر الله ذكبه خترا وفقرة وغقراناً. وقال غثر العريء إذا از 
زئبرٌه. وهو من الباب. لأنّ الزّئبر يغطّي وجة الثوب. والمغمّر: معروف. والغفارة: 
خرقة يضْعُها المدهن على هامّته. ويقال العّفير: الشّعر السائل في القفا. 

مصبا ‏ غفر الله غفراً من باب ضرب. وعُفراناً: صفح عنه, والمغفرة إسم منه, 
واستغفرت الّه: سألته المغفرة, واغتفرت للجاني ما صَنع. وأصل القَفر الستر. ومنه 
يقال الصّبغ أغفر للوسخ والمغفّر: ما يُلبس تحت البيضة. وغفار: حىّ من العرب. 

التهذيب 8 / ٠١5‏ - قلت: أصل القَفر: الستر والتغطيةء وغمّر الله ذنوبه: أي 
سترها ولم يفضحه بها على رؤوس الملاً. وكل شيء سترته فقد غفرته. ومنه قيل 
للّذي يكون تحت بيضة الحديد على الرأس مغفر. وقال الأصمعىٌّ: غفر الرجل 
متاعه: إذا أوعاه. ويقال جاءوا جما غفيراً: جاءوا بجاعتهم. ويقال للرجل إذا قام من 
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غفر واف 


مرضه ثم نكس غَفّر. وعن الأمويّ: اغفروا هذا الأمر بعُفرته: أي أصلحوه بما ينبغي 


أن يُصلّح به. وك ثوب يغطّى به شيء: فهو غِفارة. 


5 الأصل الواحد في المادّة: هو حو الأثرء وتستعمل في الذنوب والمعاصي, 
ومفهوم الحو أعنة: 

وأمّا مفاهيم الستر والصفح والإصلاح وغيرها: فن لوازم حو الأثرء فإِنّه 

قال تعالى: 

وإن تَعْفوا وتَصْفّحوا وتَغْفروا فإ نٌالله غَفورٌ رَحهم - 74 / .١5‏ 

يُصلح لَكم أعمالكم ويغفر لَكُم ذنويكم - 308 / .7١‏ 

فإنّ حو أثر العصيان والخطأً يلازم تحقّق الصفح وقصد الإصلاح. 

وأمّا الستر: فلا يلازم حو أثر الخطأ والصفح عنه. فإنٌّ الستر لايوجب 
حو أثره بل يدل على تثبيته تحت ساترء ويكون الستر حينئذ قبل تحقّق الصفح 
والإصلاح والعفوء ولا يلازم توبة الله إليه وشثمول رحمته ولطفه: 


فاغفر لنا وارحمْنا ‏ 7 / .١60‏ 
رب اغفر لى ولأخى وأدخلنا فى رَخمتك - /ا/ .١185١‏ 
والنسقي | لكان توايا ترم 


م الفقرام عقي أقارا هك تعطق مورذهة 
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عا 


فنها الأجر الكبير: 
والذيخ آتنا رغيلوا الشاخات ل فغثرة راعة كين - ورد 


فإِنَّ آثار المعاصي هي التي نع عن ظهور آثار الأعبال الصالحة» فإذا انتفت 


بالمققرة تبي أقار المستات» 


إليه. 


ومنها الرزق الكريم مادياً ومعنويّاً: 

فالّذِينَ آمَنوا وعَمِلوا الصّالحات ّم مَغفرة ورزقكَريم - 77 / 50. 
هذا أيضاً بسبب تحقّق ما يقتضي توجّه اللطف والفيضء بانتفاء الموانع. 
وهكذا في: 

ما غَفَّر لي ري وجَعَلني مِن المُكرّمين - 7 / 77. 

ثم ازدادوا كف را يكن الله ليغفرَ ّم ولا ليدم سَبيلاً - 5 / /ا٠1.‏ 
وأة السغتروا ريك # دبرا اليه يتك اما شهدا 2/11 


فإ الغثران يوتهب. رفم اللوائع» قيعحضل افنضاء اللاكرام والمذاية .وتتوية له 


إن الغفران له أسباب ومقدّمات لابدٌ من حصوها حي يتحصّل المغفرة من 


الله المتعال: 


نيا التوجه إل الذنب وإل كوت غطأ وخلاقا والندة عليه بالقلب» كا ق: 
وان لني تمي فشر ل فقترله ‏ رذن 
والَّذِينَ إذا فَعلوا فاحشّة أو ظلّموا أَنفُسَيُمِ ذَكّروااللّه فاستغفروا ‏ 8/ .١٠8‏ 


ومنها ‏ تحصّل حالة الطاعة والإتباع الكامل: كما في: 
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فاتّبعوني يحببكم الله ويغفر لَكُم ذنوبكم - 7 / ."١‏ 

فاقق الذي تابر والهراقيلك. : 8 

وقالوا >معنا وأَطعْنا غُفْرائَكَ - ؟ / 180. 

ومنها - حصول الإيمان القاطع بالله العزيزء فإنّهِ يمحو ما سَلف من الخطأً 
والذنب في حقوق الله المتعال: كما في: 

نا آمثًا بربّنا ليغفر لنا خَطايانا - ٠١‏ / 7. 

يا قُومّنا أجيبوا داعيّ الله وآمنوا به يَغفر لَكُم مِن ذنوبكّم - 41 / ."١‏ 

وعَْدَاثه الذيخ آمترا وعيلرا الصاشات ل مقفؤة -.ه 4:7 

ومنها رفع حوائج المضطرّين من عباده: ىا في: 

إن تُفْرضوا الله فَرضاً حَسَناً يُضاعِفَهُ لَكُم ويغفر لَكُم - .١7/5714‏ 

زمتيا العوقل إلى أولياء الله والؤلق لحي ليتعفتروا لد كيا فى 

فامتقكروا الله واسجظلد لم اللأسول لؤكدوا الله تؤاياً وحيا . 32/4 

وهكذا كلّ ما يوجب رفع الخلاف وحصول الوفاق والتسليمء وما دام لم 
ضحصّل هذه الحالة التوراثة الخالضة: لأمكن حصول الفقران. 

ويقابل هذه الأمور الموجبة للغفران: ما يُنفيه. وهو ما يكون له أثر باق في 
الدين أو في الجامعة, من بدعة مخترعة أو إضلال عن الحقّ أو ظلم فاحش منبسط أو 
قول فاسد مَهين في الله المتعال: 

١‏ -إِنَاللّه لا يَغفر أن يُشْرَّكَ به ويَغفر ما دون ذلك لمن يَشاء ومّن يُشْرِك بالله 
او علو بيدا 11 
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لحك غفر 


لا تفرك بالل إِنّالقرك لظلم عظير ‏ 8/87 

فإنّه ظلم في مقام عظمة الله تعالى وجلاله وليس فوقه ظلم. مضافاً إلى أنه 
يخرج الإنسان عن مقام التوحيد وهو أصل الدين وأساس المعرفة ولبّ الحقٌ والنور. 
فا دام هذا الانخراف ف الثنفس كيف يتصوّر له الصلاح والفلاح, وليس ف وجوده 
اففضاك أن يقر عن عاق فى له لوده 

والشرك كفر في الجملة, والكافر لاربط بينه وبين الله تعاللى حتى يتوقع المغفرة, 
فهو لايعرفه ولا يعتقد بوجوده: 

وإفى كلما دعوتهم لتغفر هم جَعَلوا أصابِعَهُم في آذائهم - /1١‏ . 

؟ - الكفر بالله تعالى: فلا اقتضاء في هذا المورد للغفران بوجه. حيث إن 
الكافر لايقول بوجوده ولايعتقد به. بل ينكره ويخالفه. فيكون الغفران له موافقة 
ووضا عند وفع كثرة. 

نعم يمكن في الكفر والشرك ونظائرهما: وقوع المغفرة بالنسبة إلى سائر الأعمال 
والخطيئات من باب اللطف والرحمة والجود العامٌ, أو في مقابل سائر الأعبال 
المت وال هذا الس يشير راد 

ويُغفر ما دون ذلك لحن يشاء _الآية. 


إن تستغفر لم سَبِعينَ مَرَّةَ فَآّن يَغفر الله لم ذلك بأ نهم كفّروا بالله ورّسوله - 
80 

ثم آمَنوا تمَكَفّروا ثم ازدادو اكفراً1 يكن الله ليغفر طم ولا ددهم سَبيلاً - ؛ / 
١ 70/‏ . 


وهذا المعنى يشمل لما بعد الموت أيضاًء فإنّ الكافر منقطع في نفسه عن الله 
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غفر 1 


وحجوب عن فيضه و رحمته, وعدرٌ لله ولرسوله, فلا اقتضاء فيه في طول حياته في 
الذثيا وق الآخرة للفقران» 

إن الْذِينَ قروا وصَّدّوا عَن سَبيل الله ثم ماتوا وهّم كار قَلَن يَغفر الله لم - 
لاغ / غ"”. 

٠"‏ الافتراء على الله والابتداع في دين الله : وهذا أيضاً يعود إلى الكفر والشرك, 
فإنّ جعل الأحكام وتشريع الدين إِنَا هو من الله وليس لأحد أن يُبدع بدعة في 
دينه, والدين برناح السير إلى الله المتعال. 

فالمبدع هو الذي يجعل نفسه شريكاً في التشريع في قبال الربٌ المتعال, 
ويفقري في دين الله. وهو الظالم في أمر الله : 

ومن أَظَلَّمْمّن افترى عَلى لله كَذِبا أو قال اوجيّ إلى و يوح إلّيه شّيء / 
0 

مضافاً إلى أَنّه يُضْلّ عباد الله ويّزيغ السالكين إليه عن صبراطه الحقّ ويسدّهم 
قو السو 

قن أظلَمُيمّ افترى عَلى اله كَذِباً لِيْضلّ النّاس بغير علم - 5 / .١55‏ 

؛ ‏ الظلم وتضييع حقوق الناس مادام لم يُصلح: والإصلاح إِمّا بفدية من 
أموالة أو أغاله الحشتة لذوي الحقوق» أو .بترضية الله بالانحسان غلبيع حتق يرضوا 
ويعفوا عمّن ظلمهم. 

وهذا الإصلاح لازم فيه وفي نظائره أيضاً: من الظلم والتضييع والبدعة 
والاضلال وغيرها: 

قن تاب مِن بَعد ظّلمه وأصح فإنّ الله يَتوبُ عَلَيه إن اله غَفُورٌ رَحِيِم - 0 / 
١‏ 
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0 غفر 

ولكل من هذه الأمور النافية للغقران مراتب ده وضعناء وكل] اشعدت 
مرتبة: اشتدٌ انتفاءً الصلاحيّة والاقتضاء فبها لتوجّه المغفرة والرحمة وشموها. 

واعًا القفوة والكثان والقافن» قن أمياء الله كد وم . وتكعلف خصوهتات 
مفاهيمها باختلاف صيغهاء فالغافر يدل على من يقوم به المغفرة. والعَفار فيه مبالغة 
وكثرة. والعَفور, فيه دلالة على ثبوت في الانّصاف بالمغفرة. وكلّ منها يستعمل في 
مورد يناسبه ويقتضيه - فراجع موارد استعالاتها. 

والمغفرة من الله تعالى بمقتضى صفته الرحمة, وكا أن رحمته سبقت غضبه: 
فمغفرته اا ديقت احذه وحازاته. 

وعلى هذا يذكر إسم الرحيم مقارناً للغفور في ؟ مورداً. 

وقد يذكر أسماء ب الحلر ‏ الشكورع العفؤء العريؤه مقازناً له غل سب ما 
يقتضيه المورد. 

فظهر أَنّ الغفران هو السابق الأصيل الثابت ف الله المتعال ما دام الاقتضاء في 
لمحل موجوداً. سواء كان مستحمّاً له أم لا. كما في تعلّق الدحمة. إلا إذا إنتفى الاقتضاء 
كما قلنا. 

وهذا ال يشان اله يقوله تعان: 

إن تُُبدوا ما في أَنقُسِكُم أو توه يحَاسِبكُم به الله فيغفرٌ ين يَشاء ويُعذّبِ من 
يشاء - ” / 584. 

فيغفر بحسب رحمته وحلمه وعفوه. مادام لم ينتف اقتضاء المغفرة, وإذا انتى 
التمضاء يل :تمد التضاء العذاب: به 


وسيحانه وفال عن أن عدب نع دوخ جيه ملزية عالحة كاه متفدعل 
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غفل 1 


مقتضى الحكمة والعدل والصلاح. راجع الشيء. 


غفل : 

مصبا ‏ الغفلة: غيبة الشيء عن بال الإنسان وعدم تذكّره له. وقد استعمل 
فيمن تركه إهمالاً وإعراضاًء يقال منه: غفلت عن الشيء غُفولاً من باب قعدء وله 
قلاثةنصادر خقولء وعو أضقها. وخفلة؛ وكثل .:وغثلته ضفيلا:صترعه كذلك» فهو 
مَل . وأغفلت الشيء إغفالاً: تركته إهمالاً من غير نسيان, وتغفّلت الرجلّ: ترقبت 
غفلته. وتغافل: أرى من نفسه ذلك وليس به. وأرض غفل: لعل بها. ورجل 
غفل: م يجاب الأمور. 

مقا -غفل: أصل صحيح يدل على ترك الشيء سهواًء وربما كان عن عمد. من 
ذلك غفلتٌ عن الشيء غفلة وغفولاً. وذلك إذا تركته ساهياً. وأغفلته إذا تركته على 
ذُكر منك له. ويقولون لكلّ ما لا مَعلم له: عُفل, كأنّه غُفِل عنه. فيقولون: أرض 
غفل لا عَلّم بها وناقة غُفل: لا مّة عليها. 

التبذيب ١7+:‏ الليث: أغفلت العىءد تركنه غْثَلاً وأدت لد.ذاكرء.وغفل 
عن الشيء يغفل غفلة وغفولاً. والتغافل: التعمّد. والمُغفّل: من لا فطنة ولا إِرَبَ له. 
ودابّة غفل: لا سمَةَ عليها. ورجل غفل: لا يُعرف له حَسَب. وعن الكسائي: أرض 
غُفل: ل قطر. 


أ الأصل الواحد ق الماثة» هو ما تقابل التذكر: .وفلتا فق السبوة إن السنيو 
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).م غفل 


غفلة عن عمل يقصده ولم يكن, سواء كان عن ذكر أم لا. والغفلة تكون عبّا يكون. 
كنا أن الفسيان يكون عا كان ذاكرا له 

وأمّا مفاهيم الترك وما لا عَلّم له أو لا حَسَبٍ له وغيرها: فن آثاره. 

فالغفلة: عبارة عن انتفاء التذكّر. والإغفال: جعل شخص آخر غافلاً لا 
يتذكّر. والغُفل صفة كالصّلب: ما يكون الغفلة ثابتاً فيه لا يتذكّرء أو لا يُتذكّر حقٌّ 
يكوة لأزما. والعافا ابكار النقلة. 

يا وَيكنا دكن في غَفلة مِن هذا - 5١‏ / 17. 

قد كنت في غفْلَةٍ مِن هذا فَكَشَفْنا عَنكَ غطاءك - 50 / ؟. 

وَدَخَلِ المدينة عَلى حين غَفلة مِن أهلها - 78 / .١6‏ 

إقتربّ للثاس حسائهم وهم في غَفلة - .١ / 5١‏ 

فالغفلة أَوّل مانع وأعظم خطر للسالك عن سلوكهء وما دام التغافل موجود 
لايوجد إمكان السير والعمل والتوفيق. 

وكا أَنْ الغفلة في الأمور المادّيّة الدنيويّة توجب مواجهة خطر وابتلاء كذلك في 
الأمور الشوقة الروداقة: 

وأخافٌ أن يَأكْلَهُ الذّئبُ وأنمٌ عَندُ غافلون رق 


و" الذي رول فرررو قن اند ,السك سبار» قلك ييل 


واحدة - اغ/ .٠١*”‏ 


1 


ذلك بأ نّم كذّبوا بآياتنا وكانوا عَنها غافلين - 147/1. 
والغفلة في أداء الوظائف الإلشيّة معفوَّ عنها: إذا كانت عن قصور بلا تعمّد 


وتقصير و تنبه : 
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غفل امك 

ألم يأتكُم رُسْل مِنكُم... ذلك أن لم يَكُن ربّك مُهِلِكَ القُرى بظلْم وأهلّها 
قافلوق 181/75 َ 

وأسا ال عار الطبيظة والفراقد والعوائد الروحاقة, كالتر قيات والكقالات العدرية: 
فهي متوقفة على العمل والمجاهدة والسّيرء وعلى هذا المينى يلزم من باب اللطف 
والرحمة وبسط الفيض: إرسال الرسل واهداية. كا قال تعاللى: 

از قرعآما اندز أباقس تمر غاتلية . + 

سيّريكُم آياته فتَعرفوتّها وما ربّكَ بغافل عَنَ) تعملون - 11 / 17. 

وما الغفلة في الله تعالى: فغير ممكن. فإنّ الله تعالى حيط بجميع الأشياء عالم 
بها ولا نهاية لعلمه ولا حدٌ له. وليس في نوره حدٌ وقصور وعجز وضعف, فهو تعالى 
متوجّه ومتذكّر وعالم بجميع الأشياء والأعمال والحركات والنيّات: 

313 يقاولا تو كلد نا تين اسيم ونا كلقي - وال خلنها فر كت 
سبع طرائق وما كنا عَن للق غافلين - 7 .١0/‏ 


ع2 


ولخل تتعات ا غبلواوما رلك بغافل عن تسلون 17 
ثم إِنّ الله تعالى قد وصف وعددّف الغافلين بقوله: 

ولقّد دَرَنا لجَهْ كثيراً مِن الجن والإنس هم قلوبٌ لا يَفقَهون بها وهم أعين 
لا يُبصِرون بها وهم آذانٌ لا يَسمعونّ بها اولئكَ كالأنعام بل هم أَضَل أولئِكَ هم 
الغافلون ‏ لا / .١78‏ 


فالبقلة قط جرعة الأاسنان إل ماهو فوج سرقة الحشيوان. 
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غلب : 

مصبا - عَلَّبهِ غَلْياً من باب ضَربء والإسم العَلَبء والعَلّبة أيضاًء وبمضارع 
الخطاب سكي , ومنه بنو تغلب. 

مقا - غلب: أصل صحيح يدل على قوّة وقهر وشدّة. من ذلك غلب الرجلٌ 
غَلباً وغَلَباً. والغلاب: المغالّبة. والأغلب: الغليظ الرقبة» يقال غَلِبِ يغلّب عََلَباً. 
وهّضبة غُلباء: وغِرّة غُلباء. واغلولب الٌشب: بلغ كلّ مبلغ. والمُغلب من الشّعراء: 
المغلوب هراراً والمُقلب أيضا: الذي غلب خصمه أو قرنه. 

الاشتقاق ١0‏ غلب يغلب عَلَباً فهو غالبء ويقولون لمن العَلَبِء ومن قال 
القَلْب فهو لحن. ويقال شاعر مغلّبٍ: إذا غلبه من هو دونه. كما غلبت ليلى الأخيليةُ 
النابغة الجعدي, فهو من الْمُعْلّبينَ. ويقولون رجل أغلّب: بيّن العَلّبء إذا غلظت عنقه 
حقٌ لايُكنه أن يلتفت, وبذلك ممّي الأسدٌ أغلب. ويقال أخذته بِالعُلْقَ أي بالقهر. 
وقد سمت العرب غالباً وعُلَيباً وأغلب. 

صحا - مِن بَعدٍ غَلَّهم: هو من المصادر مفتوح العين مثل الطّلّبء قال الفرّاء: 
يحتمل أن يكون عَلَبَةٌ فحذفت الهاء عند الإضافة. وغالبه مغالبةَ وغلاباً. وغَلاب 
مثل قطام: إسم امراف وسلب عل يلد كذاء اكول عليد قرا وغلبهه أنا عله 
تغليباً. والغلاب: الكثير الغلبة. وحديقة غَلباء: مُلتَقّدَ وحدائق غُلب. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التفوّق مع القدرة, أو تفوّق في قدرة. وما 
القهر والاستيلاء والشدّة والغلظة وغيرها: فهي من لوازم الأصل . 
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غلظ ا 


وأمًا الأغلب بعنى الرقبة الغليظة كعنق الأسد: فإنّ غلظة العنق وعدم لينتها 
وفقدان الضّعة فبهاء علامة التفوق والتكيّر والاقتدار. 

وعتباً وكضيا وز ينوئاً رغيرة وغنائق علا برعم 

الخذى من الاسبعدارف أي القاماف المسكفيرة عم اللثات اللموسة أو 
الروشافة وال تعدارة احيدن الأشيكال وافيا واسدهاء 

والأغلب من المقام: ما يكون متفوّقاً ومتعالياً وفيه قدرة وقوّة في ذاته يعلو 
على سائر المقامات ويتظاهر علها. 

والله غالبٌ عَلِى أمره ولكنٌ أكثرَ النّاس لا يَعلمون  .5١ /١7‏ 

يراد تفوّقه ذاتاً على جميع الموجودات وعلى ما يأمره ويُريده مع وجود القدرة, 
وهذا أعلى مرتبة التفوّق وأسنى مقام القدرة الروحانيّة. 

كم من فِنَّةِ قليلة غلبت فتَّهَكَثِيرَة - ” / 519. 

وأة نكن مك فون صابرون يغلبوا مائتين - 8/ 16. 

خايف الاوك ق ادق الأرش. .ب +7 

إن ينص ركم لعفلا غالب لَكُم - 8 / .17١‏ 

يراد التفوّق مع وجود قدرة. 

كحت الله لأغلين أنا 1 ع ال 

إن تعالى المتفوّق المطلق وله القدرة التامّة, يفعل ما يشاء بما يشاء على اقتضاء 


غلظ : 
مسرا د شاظ القى2 بالضيم غِلَظاً وزان عنن: خلاف دَق والاسم الغلظة 
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.م غلظط 


وعذاب غليظ: شديد الألم. ورجل غليظ وغلّظ الرجلٌ: إشتدٌ, وفيه غلظة من غير 
لين ولا سلس. وأغاظ له في القول إغلاظاً: عنّفه. وغلّظت عليه في البهين تغليظاً: 
شدّدت عليه وأكٌدت. وغلّظت الهين تغليظاً أيضاً: قوّيتها وأكّدتها. واستغلظ الزرع: 


5 


اشتد. 

التذيب 8 / 85 قال الليث: الفّظ مصدر قولك غلّظ الشيء يغاّظ ِلَظاً في 
اللقة, واستغلظ التّبات والشَّجِدْ. وأغلظتٌ الوب وغيره: إذا وجدته غليظاً. 
واستغلظتٌ الثوب: إذا تركت شراءه لغِلّظه. وتغليظ الهين: تشديدها وتوكيدها. 
ورجل غليظ: قَظْ ذو غُلظة وغلظة وغَلظة ثلاث لغات. وأرض غليظة: إذا كان فيها 
وغوه (ششن السلوك) وكانت ذات حخصى مدد: 


لسا ‏ الغلظ: ضدٌ الوه في الخلق والطبع والفعل والمنطق والعيش ونحو ذلك. 


غلّظ: صار غليظا. واستغلظ مثلّه. وهو غليظ وعُلاظ, والأنقى غليظة, وجمعها غلاظ . 
وأمر غليظ: شديد صعبء وعهد غليظ : كذلك. وبينهها غلظة ومغالظة أي عداوة. 


مفر -الغلظة: ضدّ الرقّة. ويقال غلظة وغُلظة, وأصله أن يستعمل في الأجسام 
لكن قد يستعار للمعاني كالكبير والكثير. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الرقّة. وسبق في الرحم,ء الفرق بينها 
وبين الرحمة والرأفة والعطوفة والرفق واللطف, فراجعه. قال في الفروق: انّ الرفّة 
والغلظة تكونان في القلب وغيره خلقة. والرحم فعلّ الراحم. والناس يقولون: رق 
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غلظ م.م 

ولايخ أنّ هذا المعنى إِنما يصمّ إذا يلاحظان في مقام الانّصاف بهما في القلب. 
مع أن معناهما أعمٌء ويستعملان في الأجسام الخنارجيّة وفي الصفات الباطنيّة وفي 
الأمور المعنويّة وفي الأفعال والجريانات الجارية. 

فني الموضوعات الخارجيّة: ى) في: 

كَرّرع أخرّج ا اداه فاسكوى خل شوق 14 3ق 

هر اد الغلظة والاستحكام في الشَّطأً والفرع. 

وفي الموضوعات الروحاتيّة: ى) في: 

ولو كنت قَظَاً غَلِيظ القَلب لانَضّوا مِن حولك - 7/ .١155‏ 


يراد الفلّظ فق القلب. فى قبال الرقةء فق مقابل الأمور المنادثة والجسرياناتك 
الواقعة والمشاهدات الخارجيّة. 


وفي الصفات والأخلاق: كما في: 

ياأمها التي جاهد الكُفّارَ والمُنافقين واغلّظ عَلَهم - 9 / /. 

يراد الفلظ في قبال التظاهر بصفات الرقة واللينة والمحبّة والعطوفة, ومن آثاره 
الفلظ في الأعمال. 

وفي الأعمال: كما في: 

قاتلوا الَّذِينَ يَلونكُم مِن الكُثّارٍ وليجدوا فيكم غلظةً ‏ 4 / .١77‏ 

يراد الِغِلّظ في المقاتلة والمقابلة والعمل. 

وفي التعهّد والالتزام: ى) في: 

وأَخَذنا مِنِبُم ميثاقاً غَلِيظاً - ؛ / .١04‏ 
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هق غلظ 


يراد التعهّد والالتزام بإطاعة الأمر والتسليم. 

وفى الأجسام اللطيفة: كا في: 

عَلَّها ملائكةٌ غلاظٌ شداد - 5/55. 

وفما يرتبط بالأمور الأخرويّة: ىا في: 

معن ورائه عَدَاتٌ غليظ: .11 

فظهر أنّ الغلظة تقابل الرفّة وها مصاديق حقيقيّة في أنواع من الجواهر 
والأعراض. وأمًا مفاهيم - الشّدّة والتأكيد والتقوية والصّعوبة وغيرها: إِنما هي من 
آثار الأصل . 

ويدلٌ على هذا ذكر الشدّة بعده كا في - مَلائكَةٌ غلاظٌ شداد. 

ولاق أ الغلظة شبى هن عجهة اتلسيم وذؤااك خلقة عدي عالهي» لمن 
جهة الصفات والأخلاق وخصوصيّات المعاشرة والمباشرة, وإلا فاللازم التعبير بجملة 
-غلاظ الأخلاق وأمثاطاء وهذا أوفق بمحيط العذاب» وإن كان إرادة الاطلاق أيضاً 
نا لا مانع منه. ومثلها قوله تعالى - قَظَاً غَلِيظ القَلبِ ‏ فإنٌ ظاهرها نفس القلب. 
وإن كان التعبير بالشرطيّة يُعطي كون الغلظة في الُلق والعمل. حيث إِنّ الشرط يدل 
على الاختيار, إلا أن يكون للماضي والبحث عن الملائكة سيجيء في الملك - إن 
شاء الله تعالى. 

فحقيقة الرقة أمر كل * واحدء كبا أن الفلظة أيضأكذلك, وتدلق خصو طكاصا 
باختلاف الموارد وبحسبها. ومن آثار الغلظة: البُغض والعٌُدوان وا مخلاف والقول 
الدكرة والضروب والقفل واطجن وأضاطا: عل اقضاء الموارد. 
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قلف 

مصبا ‏ غلاف السّكين ونحوه, وجمعه علق مقل كناب وكتب: وأغلفت السّكّين 
إغلافاً: جعلت له غلافاً. أو جعلته في الغلاف, وغلّفته غَلفَاً من باب ضرب: لغة في 
جعله في الغلاف. ومنه قيل: قلبٌ أغلفٌ: لايّعي لعدم فهمه. كأنّه حُجب عن الفهم 
5 تحن الفكن وقوه بالفلاف .وفلف لوب بالعابد كديا برقال اب قريد: 
غلّفها م نكلام العامّة. والصواب غدَّلها وغلاها تغلية أيضاً. والغُلفة: هي العُرلة والقّلفة. 


- 
ري 2 


وغلف غلفا من باب تعب : إذا لم يُخْنء فهو أغلفٌ, والأنق غَلفاء وا جمع علق 


مقا - غلف: كلمة واحدة صحيحة تدل على غشاوة وغ غشيان شيء لشيء. 
يقال: غلاق الشيف والشكين: وقلب أغلف» كاغا أغعفى غلافاً فهو لابن شسيناً. 
وقالواقلوينا طلقم أي أحقييت سينا فيى لأ تىء وكرت - غلت أي أوغية 


للعلم, والقياس في ذلك كلّه واحد. ويقولون تغلّف بالغالية, وليس ببعيد نما ذكرناه. 
الذي نه #ؤادفال اللبع: الفلاف: الكواح موقلت أغلت: ويقال: 
غَلفثٌ القارورة وأغلّفتها في الغلاف. وغلّفتٌ السرج والرحلّ. ويقال تغلّف الرجل 
واغتلّف. والأقلّف يقال له الأغلّف, وهي العُلفة والقُلفة. وقال بعضهم: تغلّف بالغالية 
إذا كان ظاهراً. فإذا كان داخلاً في أصول الشّعر قيل تغذّل. وعن أبي طالب في قوله 
- قلويّنا غُلف ‏ فن قرأ عُلّف فهو جمع غِلافء أي قلوبنا أوعية للعلم» كا أنّ الفلاف 
وعاء لما يُوعَى فيه. وإذا سكنت اللام كان جمع أغلف, وهو الذي لا يَعي شيئاً. 


30 
3 3 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الدلالة على وجود ما يحوي شيئاً خصوصاً به 
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في ذلك المورد. 

ومن مصاديقه الغلاف للسّيف وال لسّكين والسّرج والحشفة وغيرها. 

والفلاف أغلظ من الحجاب وأخصٌ من جهة الاختصاص بالحويٌّ. والقلف: 
خصوص با يكون جزءاً ومتّصلاً بالذيء كالجلد من الشجر. 

فَريقًكذّبتم وقريقاً تقتلون وقالوا قلوبّنا عُلْف بَل لَعَكُم الله بكفرهم ققَليلاً 
ما يؤمنون - 887/15. 

وكفرهم بآيات الله وقتلهم الأنبياء بغير حقّ وقوهم قلوبنا غُلْف يل طبع الله 
عَلَها بكفرهم ‏ 4 / .١105‏ 

الغُلف جمع الأغلف كأحمر وحْمْرء ما ينّصف بصفة كونه ذا غلافء كالأصيٌ 

وأمّا قراءة لعلف جمع الغلاف: فغير مناسب. فإنّ كون القلب غلافاً لا معنى 
لهء والغلاف المطلق لا يدل على أنّ محتواه علم أو مرض أو غيرهما. وأيضاً - هذا 
المعنى لا يناسب اعتذارهم في نق الإيمانء فإنّ القلوب إذا كانت أوعية للعلوم: ينبغي 
ها أن تدرك الحقّ وتصدّق الحقيقة. 

قراف الاكذار يات لاسعتطيدوة أن تدركرا سق يؤمدوا كأ فق فلوهم 
لقب .وعليا غلق لا يعناهدون اكرات الاساونة., 

ولايعد أن يكون الراده ابو يعون كون قلويييم غلفا كداية عن التكذيب 
والمخالفة, وأئّهم لايشاهدون الآيات: تعمّداً وإعراضاً عنهاء فكأئّم يجعلون في 
قلويهم العُلّف والقُلّف عدواناً وكفراً. وهذا المعنى هو المناسب بقوله تعالى يل لَعَْهم 
اللهء بل طبع الله عَلَيها ‏ إشارة على أنّ مبدأ هذا الكفر ودعوى الغُلّْف في قلوبهم: 
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ليس اعراضهم اختيار أو بالتعمّد منهم على ما يدّعون, بل من جهة الطبع واللعن. 
ختم اله عَلى قلويهم وعَلى سَمْعهم وعَلى أبصارهم غشاوة. 
وأيضا |5 المعق الأول وهو كوى قلرييي.غلفا ذا غللاقه مريضة إل وتصره 
قصور في مقام الإدراك والإيمان, وهذا لا يناسب القّدح والذمٌ عللهم. وذكر هذا 
المعنى في رديف قوله تعالى: 


َفَريقكذبتم وفَريقاً تقتلون, وكفرهم وقتلهم الأأنبياء . 


غلق : 

مصبا ‏ غلِق عَلَقَا الرهنُ من باب تعب: استحقّه المرتهن فترك فكاكّه. وفي 
البارع: هو أن يَرهنَ الرجلٌ متاعاً ويقولّ إن لم أفكَ في وقت كذا فالرهنٌ لك بالذّين 
فنهى عنه بقوله لايُغّق الرهن, أي لا يلكه صاحبٌ الدَّين بدّينه بل هو لصاحبه. 
ورجل يغلاق إذا كان الرّهن يُغلّق على يديه. وغلِق الرجل عَلَّقاً مثل ضجر وغضِب 
وزناً ومعنى . ويمين القَلّق أي يمين الغضّب. وَغَلّقُ الباب جمقه أغلاق. والمغلاق مثل 
القلى والججمع مغاليقء والمفلق لد فيد..وأغلقث البات: أوتفته بالقلق: وعلقفه مبالفة 
وتكثير. والعَلّق ضدٌّ الفتح. وغلّقته غَلّْقاً من باب ضرب: لغة قليلة. 

مقا غلق: أصل واحد صحيح يدل على تُشوب شيء في شيء. من ذلك 
الفلق» يقال ينه أغلفك الباب فيو تعلق. وغَلِقَ الرهنُ في يد مرتهنه إذا م يَفتكّه . 
وكلّ شيء لم يُتخلّص فقد غَلِق. ويقال: غَلِق ظَهرُ البعير فلا يبرأ من الذَّجر. 

صحا ‏ أغلقت الباب فهو مُغلّق والإسم العَلّق وهذا من غلقتٌ الباب. وهي 
لغة رديّة مقروكة. ولا أقول لقدر القوم قد غليَتُء ولا أقول لباب الدار مُغلوق. 
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وغَلّقَت الأبوات: شدّد للكثرة. وباب عُلّق أي مُغلّق وهو قعل بمعنى مفعول مثل 


أنّالأصل الواحد في المادّة: هو مايقابل الفتح. وهذا المعنى تختلف خصوصيّاته 
باختلاف الموضوعات من باب ورهن وداء وغيره. كبا أن الفتح انها قداف 
خصوصيّاته بحسب يعافد كالقهم 5 أو قلب أو منبع فاع أوعينة أو بيع أو 
بشكل أو ؤزق أو قارورة أو غيرها. فيعبّر عن معانيها بالشرح والفجر والكشف 
والتسهيل والتوسعة والرّفع وغيرها. 

والقَلق آخر مرتبة من الردم والسدّ وا حجر والدفع وا حجب والمنع, وليس فيه 
رجاء نفوذ وارتباط وعبور بوجه إلا أنّ يُفتّم القَلّق. 

وراوككة الي هوَ في ّيتها عَن نّفسِه وغلّقتٍ الأبوات وقالت هيت لك قال مّعاةً 
الله - ”538/1,. 

الرَؤد: الطلب والاختيارء والمراودة: استمرار في الطلبء, وراوّده عن نفسه 
زغل تفسنه إذا ظلب سه تنسه وهات وهيت ممق أت بوعلة خنق أسياء الأفمال أو 
مشتقٌ من الإيتاء ‏ راجعه. 

عير بالتغليق ادلالة الماثة وافيعة غل الشذة :زاهر مرمة من السِدٌ يت 
لايمكن له الخروج والفرار من سلطتها. 

وهنا يظهر مقام عفّته وعصمته: إذا كانت الموانع مرتفعة والمقتضيات بتامها 
موجودة, مع وجود الاهةام الطبيعي والقايل البشرنيء إلا أن التوجه إلى لمعا 
وإلى عبوديّته: أوجب العصمة والصيانة عن الفحشاء والظلم. 
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وامعدل ف تحفظه ببرهان وجدانيٌ ضروريٌّ, وهو لزوم الاجتناب عن الظلم 
على صاحب البيت وهو زوج زليخا وسيّد يوسفء الذي بيده أحسية الله تعال مثواه, 
واللّه عرّ وجلّ لا يمدي الظالمين _إِنَّهُ رَيْ أَحسّنَ مَثواي إِنّهُ لا يُفلح الظّالمون. 


وفي التعبير لطف آخر: حيث تنطبق الجملة على الله تعالى وهو الربٌّ الحقيق. 
وعلى الزوج أيضاً وهو المربي الظاهريّ وله حقٌ التربية. 


مصبا الغِلَّ : بالكسر الحقد. وبالضيٌ طوق من حديد يجعل في العنق, والجمع 
أغلال. والقَلّه:كلٌ شيء يحصل من ريع الأرض أو أجرتها ونحو ذلك: والجمع غلا 
وغال نوا عاك الخو وفاوق كات للقبوفن علولا سد ياب تكموو اخ كاد 
ف الفقم وقيرهدوقال ابن السكيةة ل نسع يق لفقي إلاكَلّ لاا وهو بعد في 
الأصل: لكن ميت مقعوله فلم نطق به. 

نقادغل: أصضل صحيخ يدل على تخلل شء.وثبات فى + كالشىء يغودز: من 
ذلك قول العرب: غللتٌ الشيء في الشيء إذا أثبتّه فيه. كأنّه غرزته. والغُلّة والقٌليل: 
العطش,ء وقيل ذلك لأنّه كالشيء ينل في الجوف بحرارة» يقال بعير غَلَانُ أي ظمان. 
والعّلّل: الماء الجاري بين الشجر. ومنه الغُلول في العم ء وهو أن يق الشيء فلا يرد 
إلى القَسمء كأنّ صاحبه قد غلّه بين ثيابه. ومن الباب الغِلّ وهو الضّغن يَنغلٌ في 
الصدر. فأمًا قول الب (ص) لا إغلال ولا إسلال فالإغلال الخيانة, والقياس فيه 
واضح. ومن الباب: القُلان: الأوؤية القامظة:؛ والحدها غال..وذلك أن سالكها يتغل 
فيها. والغلالة: شِعار يُلبس تحت الثوب. ويطانة تلبس تحت الذّرع. ومن الباب 
الغُلّهَ وهو القدام يكون على رأس الإبريق, والجمع غُلّل. 
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مفر - غلٌّ: العَلّل أصله تدرّع الشيء وتوسّطه. ومنه الغَلَّل للاء الجاري بين 
الشجرء وقد يقال له الغيل» وانغلٌ فما بين الشجر: دخل فيه؛ فالغُلٌ مختصٌ با يقيّد به 
فتجعل الأعضاء وسطه, :وغل فلانة ققد بس وقيل البشيل هو تغلول البدء والغلول: 
تدرّع الخيانة. والغِل: العداوة. والعليل: ما يتدرّعه الإنسان في داخله من العطش . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إدخال شيء في شيء يوجب تغيّراً وتحوّلاً, 
ومن مصاديقه الغِل وهو ما يدخل في القلب ويوجب تحوّله من الصفاء والخلوص إلى 
خلظ بواتكداز, كالعداوة والبشكى و الكعم درا نتن .و ابن وانلفيانة قير هاء و الفلل 
وهو ما يجري بجريان خفيف ضعيف بين الشجر أو بين الأرض أو من بطن الوادي, 
نافذاً يوجب طراوة فيها وتحوّلاً. والعُلّة والعَلّل والغُلٌ عبارة عن شدّة عطش مع حرارة 
تجري في البدن وتوجب خروجه عن حالة الاعتدال. والغُل هو القيد يجعل في رقبة 
أو يد أو فيهما كأنّه يُدَخَّل في الأعضاء بسبب شدّ وقبض فبها هنعها عن البسط 
والحركة ويوجب تغيير حالة فبها. والعَلّة عبارة عن دخل أو محصول يتحصّل من 
دار أو ضيعة, وهي فائدة حاصلة من ملك مستخرجة منها مع بقاء الأصلء فكأ ته 
داخلة وجارية في بطونها. والغلالة ثوب يدخل ويُلبس تحت الثياب. 

وماكان لني أن يَغْلَ ومن يَعلْل يأتِ بما غَلَّيَومَ القيامّة تم تَُقَ كُلَّ نفس يما 
كَسَبَتْ وهم لا يُظلمون- " / .15١‏ 

وترّعنا ما في صُدورهم مِن غِلْ إخواناً عَلى سُرّر مُتقايلين 16/لاك. 


وهو ما يكون داخلاً في قلويهم خلاف الخلوص وما في زوايا صدورهم من 
أخلخل طيينة تويب الكدار . 
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والتعبير بالصدور إشارة إلى أثها ليست مسكنة فى باطن قلوييم يل فى 
ظاهرهاءدق الكذدورائك الرثتر تددو الدااكى المبائةةوالضفات الى ترمب الكداراء 
أو من الأفكار والاعتقادات الجزئكة المتخالفة التي قل أوجيت الخسلاقاً فيا بيتهع 
بحسب اختلاف مراتبهم في المعارف الإلحيّة ‏ فلم يَلْم أحدٌ أحداًء ووّجّدوا الله عنده. 

والعَلّل في النفس كباقي الصفات النفسائيّة يَبق فيها وتبعَث عليها. والعَلّل في 
العمل كالخيانة والغشٌ والخديعة وغيرها لا يُغْادِرُ صَغيرَةَ وَل كَبِيرَةَ . 

والنّ المبعوث من جانب الله تعالمى: لازم أن يكون على عصمة تامة وخلوص 
كامل وصفاء مطلق, حيٌّ يصمٌ ارجاع الناس إليه: 

أطيعوا الله وأطيعوا الدّسول. 

ولا تبعل في قلوبنا غلا للذِينَ آمَنوا ربا إِنَّكَ رَؤُوفٌ رَحيم - 04 / .٠١‏ 

نزع الغِلّ عن صدور أهل الجنّة في الآخرة يدل على لزوم نزعه في الدنيا ليصير 
المؤضون إخواناً على قلوب خالصة صافية منورة فإنٌّ الآخرة فيها يتجلى ويظهر 
ما كان فى الدنيا متحقّقاً ظاهراً أو باطناً. ومن يَغْلّل يأت بما غلّ يوم القيامة. 

ول تيقل يدك مفلولة إلى غنقك ولا #سظياكل الفط 5/7 

وقالّت الهودٌ يد الله مَغلولة غُلتْ أيدمهم ونُعِنوا يما قالوايّل يداه ممبسوطتان 
انو كيت شاد 2 8 7/7 34 

خُذوه فعُلُوه #الجحيم صَلّوه -595/ 50. 

تدلٌ الآيات على أنّ القَلْ ضدّ البسط. فإنٌ القَلْ إدخال شيء في شيء آخر 
في يكرن يقبا شعيد رسلل. وتملرافة اليد إكا طاهرع ذا حلت يكل طاهرية 
وقيّدت به. وإمّا باطنيّ ومن خية المح إذا غلك يكن الاباك والتحل ويقيد الأفكار 
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الخياليّة والوهميّة الشيطائيّة. واليد إذا لم تكن مغلولة بِعُلّ ظاهريّ أو باطنّ: فهي 
0 أ فهي 

وأما المغلوليّة إلى العنق: فإِنٌّ اليد المغلولة والمنكسرة تُعَلّق بالعنقء وحيتئذٍ 
تكون نحدودة مغلولة منقبضة؛ وعلى هذا عبّر بقوله إلى عُتّقك, وم يعبّر بقوله في 
عُنقك. فإنّ اليد غير مغلولة في العنق. 

وأيضاً إن العنق يعبّر به عن النفس كنايةً» كا في: 

فظلَّتْ أعناقّهم لها خاضعين . 

فيشار إلى الغبي عن قبض اليد بمنظور التوجّه إلى حفظ جانب النفس فقط. 

وأمّا مغلوليّة يد الله عرّ وجلّ: فإئّما توجب وتكشف عن محدوديّة في قدرته 
وإرادتهء وهذه تكشف عن محدوديّة في ذاته ونورهء سبحانه وتعالى عن ذلك وهو 
نور غير محدود وغير متناه في ذاته وصفاته ‏ لُعنوا يما قالوا. 

وأمّا قوله - فغُلُوه: أي فأدخلوا الغُلّ فيه واجعلوه مَغلولاً بالتعلّق بالمال 
والعنوان, كما اعترف به بقوله ‏ ما أغنى عي مالي مَلّك عب سُلطانيّه خُذُوه فقُلُوه - 
إشارة إلى أنّ المال والسلطان والتعلّق بها لم تَّبلك بل صورها البرزخيّة هي السلسلة 
لعي ذرعها سبعون ذراعاً. 

وجَعَلنا الأغلالَ في أعناق الَّذِينَ كَقَروا عس سس 

نا اعتّدْنا للكافرينَ سَلاسِل وأغلالاً وسَعيراً - 71 / 4. 

إذ الأغلال في أغناقهم والسَّلاسل يُسْحَبون  .١ / 1١‏ 


سيق ق السلسلة» أنها ما فكون قنها استطالة فى الصال. أجراء ويراة منها؛ 
نامل القايلقث رالسبيوات التشناطة الدقوة اتدل العدمة بضورة الكااما» 
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ومتبا عل الأغلال وهى النيدات والحدود والتعلتات المادية ونيا صحضًا 
السعو: 


الفالاسل ماه الب جاتب لا تايل اليه والشحي هو امسق وقولهب 
يُشحْبوق خير عن المبتداء أي تسكبون عنا الكافرون: 

فالسلاسل والأغلال: هي الْتى كسبت أيديهم وتحضّلت بها ولازم من جانب 
لله تعالى أن يوصل ويلحق كل شىء إلى ضاحبهء.وهذًا معق الاعتاد (أعتدنا): أي 
الإنفاذ وإجراء ما يراد ويّلزم على شخص. 

وأمّا الأعناق: قلنا إِنّ العنق مظهر الشخصيّة, وفيه يظهر المنضوع والتواضع 
والاستكبار, والارتفاع والانخفاض, والموت والحياة. 


مقا غلم: أصل صحيح يدل على حداثة وهيج شهوة من ذلك العلا وهو 
الطارٌ الشارب الذي ظهر شاربه ولعلٌ الصحيح الشابٌ كا في التهذيبء وهو بيّن 
الغُلوميّة والغُلومّة. والجمع غلمة وغلمان. ومن بابه اغتلم الفحل عُلمة: هاج من 
شهوة الضَّراب, والقَلم : الجارية الحتدثة» الشابٌء ذَكَر السّلاجف. 

مصبا ‏ الغلام: الإبن الصغير, وجمع القلّة غلمة, وجمع الكثرة غلمان» ويطلق 
الغلام على الرجل مجازاً بإسم ما كان عليه, كما يقال للصغير شيخ جازاً بإسم ما 
يول ال والألكةه مناه العبرة وغل كل من ياي هن إذا اند فهرو اعد 
البعير إذا هاج من شدّة شهوة الصّراب. 


الجذيب 177 اقال الليك» غلم يغلء غلا وخلمة واغكلم اغتلاماًء وهو 
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م غلم 


المغلوب شهوةً. والمغليم: سواء فيه الذكر والأنتى . وقال ثمر: يقال غلام عِلَّهم وجارية 
غِلّم . وقال الليث: الغلام الطارٌ الشابٌ, وجاء في الشعر غلامة للجارية. وفي حديث 
علي (ع) -تَجهّروا لقتال المارقين المغتلمين قال الكسائ: الاغتلام أن يجاوز الإنسان 


حدّ ما أمر به من الخير والمباح. 


لسا ‏ القُلمة: شهوة الضَّراب. غَلِم الرجلٌ وغيرّه يَغْلّم عَلْماً واغتلّم اغتلاماً: 
إذا هاج وكذلك الجارية, والغِلّيم : الشديد العُلمةء ورجل غَلِم وغِلّْم ومغلير . والأثقى 
غَلِمة ومغليمة ومغليم وغِلّيمة وغِلّم . والاغتلام: مجاوّزة الحدّ. وفي نسخة الحكم: 
والاغتلام: خاوزة الأتسان هد ها أن به من خير أو شرّء وهو من هذاء لأنّ 
الاغتلام في الشهوة يحاوّزة القدر فيها. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الخروج عن الاعتدال في مطلق الاشتهاء, 
وهذا المعنى يتجل في الطفل أن يبلغ الحُلم والعقل وبعدها في الشهوة الخاصّة 

وأا التجاوز عن حدّ ما أمر به أو القدر المعتدل: فلابدٌ من تقييده بالاشتهاء 
وقى المشتبيات النفساقة؛ لا مطلق التجاوز. 

والظاهر أنّ كلمة الغُلام في الأصل صفة على وزان الشّجاع, أي من يتّصف 
ويتجل فيه مطلق الشهوة في لو ولعب وبطن وكلام وغيرهاء والطفل ما لم يبلغ: 
مصداق أتم” لهذا المعنى. حيث إِنّه يعيش بطلق الشهوة في أيّ جهة. 


وقد أطلق في القرآن الججيد على المولود الجديد. كا في: 
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خم 1 
يا زَكَريا إِنا تبشَّرّكَ بعُلام إِسمهُ يَخْيئ ... قالَ رَبٌ أَفَ يكونٌ لي غُلامٌ وكانتِ 
ادراق عاورا. قانع اق يكركل تدغ ر] باسني بقار اك 
وقد أطلق على طفل غير بالغ كما في: 
فأدلى دلوه قال يابُشرى هذاغْلام - 7/11 15. 
وأمّا الجدارُ كان لعْلامَي يُتيمين - /١8‏ 85 . 
فهذه الكلمة صارت مستعملة في خصوص الطفل غير البالغ, بالغلبة. 


ولا كان لفظ الغلام بحسب مادّته مشعراً بالاشتهاء المطلق: وهذا المعنى لم يكن 
مناسباً في مقام البشارة الإطهيّة به: وصفه في مقام يقتضي التوصيف والتعريف بقوله: 


فبَشّرناه بعُلام حَلم - /81/ .٠١١‏ 

لتؤجل إنا يشوك يثُلام غلم - 16 /: 

قالوالا تَحَفْ وبَشّروه بغُلام عَلهم - 0١‏ /718. 

لكت لف غلاما وينا ‏ 35/15 

بعْلام إِسمهُ يحيى - 19//. 

فإِنّ الشهوة تكون معتدلة إذا وقعت تحت نفوذ العلمء وكذلك إذا تحقّق الحلم: 
فانم حضول انضباط وطمأنيتة فق الأحساسات, والتزكية سحيةماليس حي وإشراجة. 
والقباة تفيل الحباة الروحاقة أيضا. 


1 بكب | الل نكيم 7 ا 8 
والذين امَنوا واتبعتهم ذرّيتهم بإيمان... يتنازعون فيها لا لغو فيها ولا تاثهم 
عمو 


وتطوق علي غليان ل كا نكر اوله شكتوو: د 0 117 
جمع غلام: قلنا إن طفل لم يبلغ الحُلم: والتقييد بقوله ‏ م : إشارة إلى كونهم 
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4م غلو 


بمخصوصين طم ومنسوبين إللهم وموظفين على خدمتهم. 

والتعبير بالغلام: إشارة إلى كونهم ذوي اشتهاء شديد وعلاقة في تلك الوظائف 
اخولة إلببيء يفملون ما يؤمرؤق به با حساسات وإخلاض وصية. وأنبى فق الناوض 
وضفاء النئة وطهارة القلب كاللولك الحقوظ.. 

لا لغرٌ فيها ولا تأثيم . 

وهذا التوصيف يناسب كونهم من جنس الملائكة, وأنّ أهل الجنّة من جهة 
لطافتهم وطهارتهم وتازّههم جما وناطنا ء مستعدٌون ومتناسبون إلى معاشرة الملائكة 
ومجالستهم: 

جنات عَدّن يَدخلوتها ومّن صلّح مِن آبائهم وأزواجهم وذرّيّاتهم والمّلائكة 
يَدْخلون عَلَهم مِن كل ياب - ١1‏ / 70. 

فلا يذهب عليك أنّ النظر في ذكر الغلمان إلى جهة الشهوة الجنسيّة المادّية الْتى 
هى من عوامل العيش ف الدنيا: فإنّ تلك الشهوة الخاصة من مقتضيات المادّة ومن 
لوازم القوى البدنيّة التي تزول بزوال البدن. 

والعيش فى الآخرة أشدّ عمقاً وأحلى التذاذاً وأدوم امتداداً وأدقٌ لطفاً وأرقٌ 
تنرّهاً وأقوى طهارة - اللَهمٌ لا عيش إلا عيششٌ الآخرّة. 

تلاق تقر ها الع لمعي لام ا 


وها الياء الأنياق الكذوة الاساة ٠١‏ رد 


غلو: 
مقا غلو: أصل صحيح في الأمر يدل على ارتفاع ومجاوزة قدرء يقال غلا 
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غلو شضا 


السّعرُ يَغلو غَلاءً. وذلك ارتفاعه. وغلا الرجلٌ في الأمر غلوَاً إذا جاوز حدّه. وغلا 
بسهمه غَلواً إذا رمى به سهياً أقصى غاية. وتغالى الرجلان: تَفاعَلا من ذلك. وكل 
مَرماة عند ذلك غّلوة, وغلت الدابّة في سيرها غَلُوأَ واغتلث اغتلاء. وغالَتْ غلاء. 
وتغالى النبثٌ: إرتفع وطال. وتَغالى لحمُ الدابّة: إذا انحسر عنه وَبّره. وذلك لا يكون 
إلاعن قوّة وسِمّن وعُلوٌ. وغلتٍ القِدرٌ. 

مصبا - العّلوة: الغاية. وهي رَمية سهم أبعدَ ما يُقدّر عليه. والجمع غَلُوات 
مثل شَبّوات. وغلا بسهمه من باب قتل: رمى به أقصى الغاية. وغلا في الدّين غَلَوَاً 
من باب قعد: تصلّب وشدّد حيٌّ جاوز الحدّ. وغالّ في أمره مُغالاة: بالغ. ويقال 
للشيء إذا زاد وارتفع: قد غّلاء ويّتعدّى بال همزة, فيقال أغلى الله السّعر. وغاليتٌ 
للحم وغاليثٌ به: إشقريته بثمن غال أي زائد. 

التبذيب 8 / ١1١‏ -قال الليث: غلا السَّعرُ غَلاءً: تمدود وغلا في الدّين يلو 
غلواً: إذا جاوز الحدّ. والدابّة تغلو في سيرها غَلواً وتغتلي بِخِقّةَ قوائمها. وتغالى لحمُ 
الدابّة: إرتفع وصار على رؤوس العظام. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجاوز الحدّ في الارتفاع ومن مصاديقه: غَلاء 
سعر متاع. وغلوٌ الرجل في دينه أو عقيدته. والمغالاة في أمر. وغَلو الدابّة في السير 
من شدّة في حركته. والتغالبي في لحم الدابّة من السمن الزائد. والغلاء في ان إذا كان 
زائداً عن قدر معتدل. والقّلو في النبت وعلوّه. والقلو في الدّمي وارتفاع مسيره. 

ولاق أن جوهر.,ضوت الغين يدل على نفوذ فى الجملة: ويشدٌ هذا المعتن 


بضيمٌ إلى حروف أخرى متجانسة شديدة جهرة؛ ويضعف بحروف رخوة. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





يفن غلو 


فالأوّل ى! في غلق وغلب وغلج وغلو وغلم وغل وعم. 

والثاني ىا في غثٌ وغرٌ وغسش وغش وغفق وغفر وغفل. 

فإنْ المجهورة ما ينقطع جري النْفّس إذا حرّكتها وهي ظِلَ قو رَبَضٌ إذا غزا 
جُندٌ مُطيع, والمهموسة بخلافها ‏ وهي - سَتَشْحِنُك حَصَفَةُ. والشديدة: ما ينقطع عن 
الإسكان وهي - أَجِدّك قطبت. والوّخوة بخلافها. 

قُل يا أهلّ الكتاب لا تغلوا في دينكم غير الحَقَ ولا تتّبعوا أهواء قوم قد ضَلُوا - 
ه/ 86٠١‏ . 

يا أهلَ الكتاب لا تَغلوا في دينكّم ولا تقولوا على الله إلا الحَقَ إنما المسيحٌ عيسى 
ابؤ فرع وسول اله ب 248 لاا 

يراد الارتفاع الخارج عن الاعتدال ف الاعتقادات الدينيّة. والدرين هو 
الخضوع قبال برنامج أو أمر آخرء والخطاب لمطلق أهل الكتاب من اليهود والنصارى 
وغيرهم. 

والمراد إظهارٌ التعضّب الشديد بحيث يمنع عن قبول الحقء من نبّ إِطيّ آخر أو 
كتابيميازي أو:دين.حقء أوالقول اللتجاود عن الحق فى الله عد وحل وق :رسوله 
المبعوث. إتباعاً أهواءً الضالين المضلّين. 

فإنّ المناط في جميع الأديان الإهيّة والعقائد والآراء: كونها حقّا ولاخصوصيّة 
لدين خاصٌ أو ني معيّن أو اعتقاد صحيح إلا كونه حقّاً. 

فالحقّ هو المتّبع المطاع الذي يجب عقلاً وشرعاً استقباله. في أيّ مورد كان, 


وإلى اي شخص ينسب» وفي اي دين يحون 
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غلى الم 


غلى : 
مضبا -الغالية: أخلاط من الطيب. وتغليتٌ بالغالية وتغلّلتٌ: إذا تطييت بها. 


د 


وغلّت القدر غَلياً من باب ضرب, وغَلَياناً أيضاً. وفى لغة: غَلِيَتْ تَغْل من باب 
تعب. ويّتعدّى بالهمزة فيقال أغليثٌ الزيت ونحوّه إغلاء, فهو مُغلى. 
مقا غلّت القِدرٌ تغلي غلّياناً. وما الغالية: فمكن أن يكون من هذاء أي هي 


لسادغلاة وغلت القدر والجةة فل غلياً وغَلياناً وأغلاها وغلاها .ولا يقال 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو حصول ارتفاع ينتهي إلى انخفاض وسكون. 
ومن مصاديقه» غليان كىء وجَيّشانه حق يسكن: والغالية المركبة من الأجزاء الطيّبة 


والدهن تغلي وتسكن. 

والانخفاض فيها بمقتضى حرف الياء الدالٌ على الانكسار. 

وبين المادّة ومادّة الغلو اشتقاق أكبر. 

إِنَّ شَجَرَة الرَّقُوم طعامُ الأثيم كالمهل يغلي في البُطون كَغلي الحم خُذوه 
فاعتلوه إلى سَواء الجحهم - 14 / 80. 

سبق في الشجرة إِنَّا ما علا وظهر منه فروع مادّياً أو معنويّاً. والمراد تناوله 
من شجرة تنمو وتعلو من سيّئات أعماله وأخلاقه وأفكاره, ومعلوم أنه ما لا يلائمه 
يوشل» ويوجب المتروج عن اعنذال المزاجء كبا أن الحميمر يوجب اضطراباً ووحشة 
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فض غمر 


وعذاباً وابتلاء وحنة. 


فإنٌّ المزاج يتحقّق باعتدال العمل في المعدة وسكونها واطمينانهاء والزقوم من 
جهة حدّة ومرارة ومكروهيّة فيه لايكون مطبوعا وملامًاًء فيغلي في البطون كا في 
الأطعمة غير الملائّة. 


غمر: 

مقا - غمر: أصل صحيح يدل على تغطية وسترء في بعض الشدّة. من ذلك 
العَمْر: الماء الكثير. وسمّي بذلك لأنّه يَعْمْر ما تحته. ثم يشتقّ من ذلك فيقال فرس 
غَمْر: كثير الذي شبّه جريه في كثرته بالماء العّمر. ويقال للرجل المعطاء: غَمْر. ومن 
الباب العَمْرة: الانمماك في الباطل واللهو, وسمّيت غمرة لأنها شيء يستر الحقّ عن 
عين صاحبها. وعُمَرات الموت: شدائده التي تغشى, وكلّ شدّة غَمرة؛ لأَنْها تغشى. 
وفلان مُغْامِر: يرمي بنفسه في الأمور كأنّه يقع في امور مره ونه القمر هوهق 
الْذي م يجرب الأمور. كأ ئها سّترت عنه. والغمر: الحقد في الصدر, وسمّي لأنّ الصدر 
ينطوي عليه. والفمر: الغطشء وهو مُشبه بالغمر الذي هو الحقدء والجمع الأغمار. 
ومن الباب عمَر اللحمء وهو رائحته تبق فى اليدء كأئها تُغطي اليد. والعُمره القدّح 
امعد كا الماء تقترة, 

ننضيا د العدن الحقد ووداً ومعق.وكور صدث علينا من باب تعب» والفعر 
أيضاً: العطش. والقّمرة: الزحمة وزناً ومعىّ. ودخلت في غمار الناس بضمٌ الغين 
وفتحها أي في زحمتهم أيضاً. والغامر: الخراب من اللأرض, وقيل مالم يُزْرَع وهو 
يحتمل الزراعة, وقيل له غاير لأَنْ الماء يَغمره. فهو فاعل بمعنى مفعول, وما لم يبلغه 
الماء فهو قفر. وغَّمرته أغمره مثل سترته أسترّه وزناً ومعنى. والغمرة: الانهماك في 


الباطل. 
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غمر رفض 


مفر ‏ غمر: أصل العٌمر إزالة أثر الشيءء ومنه قيل للماء الكثير الذي يزيل أثر 
سيله غَمْر وغامر. وبه شبّه الرجل السخيّ والفرس الشديد العّدو فقيل هما غَمْرء كا 
شبّها بالبحر. والقَمْرة: معظّم الماءٍ الساترة لمقرّهاء وجُعل مَثلاً للجهالة التي تَغْمُر 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ورود شيء أو إيراده في حيط متسفّل أو 
جريان غير ملاتم. 

والفرق بينها وبين موادٌ ‏ العَمس والعغور والغِل والغقوص: 

أن القَمس: هو إدخال شيء في شيء آخر بسهولة, كما في المايع . 

والعغوص: هو ورود إلى باطن شيء والتحرّك فيه. 

والعور: هو ورود في قعر شيء وانخسافه فيه. 

والغِلّ: إدخال شيء في شيء بحيث يوجب تحوّلاً وتغيراً. 

ومن مصاديق العُمر: إيراد شخص في سيلان ماءء أو ماء كثير, أو في أمر 
ديد آدغ في زحمة وازدحامء أو ف مهلكة, أو وروده في حيط غفلة أو حيرة أو 
ععاية أو سُكر أو طوء أو جريان أو مضيقة أو خمول أو قهر أو مضيقة عطش أو حقد 
أو تب» وهكذا. 

ومن لوازم الأصل: التستر والحجوبيّة والغرق وسرعة السير وغيرها. 

قتل الخرّاصون الّذين هُم في غَّمرة ساهون - .١١ / 80١‏ 

َذْرْهُم في غَمْرتهم حٌَّ جين - 71 / 04. 


بل قلوتهم فى غَشْرة من هذا - ١17‏ / 17. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





م غمز 


ولو تَرَى إذ الظَايمونَ في غَمّرات الموتٍ - ” / 57. 

المرض» اشعلاق عل الظة مق دوق اسفاذ إل أساسن مفيق : والسنيو كو 
الغفلة عن عمل يقصده. والعّمرة مصدر للمرّة, ويراد منها مطلق غَمرة مناسبة في كل 
موردء وقلنا إِنّ الغمرة: ورود أو إيراد شيء في حالة منحطة أو جريان متسفّل غير 
ملام . 

وحالات الموت والشرك والكفر والتكذيب: كلها مسفلة منحطة: فانٌ الموت 
آخر عرتبة نازلة من الحياة الدنيويّة. والشرك أو الكفر: تَسفّل عن مقام الحقّ 
والتوحيد والنور إلى ظلمة الجهل والعمى والحيرة والضلال. والكذب: تبعٌّد وتنحّي 
عن الحقٌّ والصدق والصفاء وانحطاط في الزيغ والغواية. 

فا دام الإنسان يطلب الورود أو إيراد نفسه إلى انحطاطء أو يرضى بإدامة 
الكون والعيش فيه: فلا تنفعه الذّكرى والموعظة - وما أنت ,هادي العُئى عَن 
خلالهمء وذكد فإن الذكرى تنه المؤمدين ودر الذين دوا ديتهم ليا وهواً. 

والكمر» أكد خالة فى الأوعلة بالليدو بوالخيل :والقفله والطكلية واللبيرة 
والضلال, فإنه ورود تحت سيطرة هذه ال حاللات المتسفلة. 


وأمًا القغامر +فيو من المفاعلة: وقدلٌ غلى انشهران الحندثك: 


غمز: 

مصبا ‏ غمزه غمزاً من باب ضدرب: أشار إليه بعين أو حاجب, وليس فيه 
غَميزة ولا مغمزة: أي عيب. وغمزته بيدي. من قوم غمزت الكبش بيدي: إذا 
جسسكه لتغرف سنةء وَغَمز الدائة فى مشيه عَمَزاً, وهو شبيه الفرج: 
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ع كفن 


مقا -غمز: أصل صحيح وهو كالنّخس في الشيء بشيء. ثم يستعارء من ذلك 
غمزت الشيء بيدي غَمزاً. إذا غاب وذُكر بغير الجميل. والمغامز: المعايب. وفي عقل 
لاق يوق كانه تتسكته وا يهان غير كله أخار وده عي الداية من 
رجله. كأنّه يغورُ الأرضّ برجله. 

مقر أل العفو الاشارة بالك أو اليد طلبا إل عاقيه كناب بريه فيل دنا 
في فلان عٌميزة أي نقيصة يُشار بها إليه. 

الغنذيب 7:8:-5هدقال الليك+ القنوء الاهازة بالحقى والقاجب» والقيز: 
القصر باليد. والغميزة: ضّعفة في العمل وجّهلة في العقلء تقول: سمعت منه كلمة 
فاغتمزتها في عقله. والمَغايز: المَعايب, وتقول: ما في هذا الأمر مَغمز أي مَطمع. 
والعَمز في الدابّة: الظلع من قبل الرّجل. عن أب زيد: أغمزتٌ فيه إغمازاً: إذا استضعفته. 
الأصمعيّ : العَمَز: الؤُذال من الإبل والغنم والضّعافٌ من الرجال. 


وبهذه المناسبة تطلق على عصر شيء باليد بعنوان طلب عيب فيه. وعلى ما 
يحتقر ويّعاب, فيقال هذه غميزة. وعلى عرج ضعيف وميل في الجل. 

والفرق.بيتها وبين اللّمنوالممز والؤمق والطلق؛ 

أن اللّمر كالغمز في المواجهة ولو بكلام خف. 

والخّمز: كاللّمر في غير المواجهة, بل بالغيب. 
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الحا غمض 


والطتق؛ كلمة باستبراء إشارة, 

والّمز: إشارة بالشفتين أو غيرهما مطلقاً. 

إنَ الْذِينَ أجرّمُوا كانوا مِنَ الّذِينَ آمَنوا تضحكون وإذا مَرّوا مهم يَتغامّزون 
وإذا انقلبوا ‏ 87 / .8٠‏ 

التغامز تفاعل. ويدلٌ على الاستمرارء أي يشيرون إليهم بعنوان التحقير 

وهذا بلحاظ كونهم متعلّقين بالحياة الدنيا وزينتهاء ولا استيناس هم بالحياة 
الروحانيّة المعنويّة. فيتصوّرون الإيان باللّه ورسوله والعمل بأحكام دينيّة والعبادة لله 
واتّباع الرسول: خوضاً في انحراف وباطل. 


غمض : 

مصبا -غَمض الحقٌ عُموضاً من باب قعد: َي مأخذه, وغمْض بالضمّ: لغة, 
ونسبٌ غامض: لايُعرف. وأغمضتٌ العينَ إغاضاً وغمّضتها تغميضاً: أطبقتُ الأجفان. 

مقا -غمض: أصل صحيح يدلّ على تطامّن في الشيء وتداخل. فالعَمْض: ما 
تطامّن من الأرضء وجمعه غُموض, ثم يقال خَّمض الشيءٌ من العلم وغيره. فهو 
غامض . ودارٌ غامضة: إذا لم تكن شارعةً بارزةً. ويقال: ما قت عُمضاً من النوم ولا 
غياضاً. أي كقّدر ما تمض فيه العين. والمغمّضات: الذنوب يركبها الرجل وهو 
يعرفها لكنّه يُعْمّض عنها كأنّه لم يّرها. ويقال: عُمّضت الناقة: إذا ردت عن الحوض 
فسيلك عل الذائد تعالضة عقا فورقة» و اعيكة بد السيق» إذا رقفقد كاذك 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





غيطن يفف 


القليب قث باد ذاة خايضةو عي عارعف وقد ععقيره صن درا 
والقامض ىمو الرسال؟ القاقن عع المساة وام خابط ونه فض موسا يشلهال 
غاميض قد غمّض في الساق غموضاً. وكعب غامض أيضاً. وما غمضت ولا أغمضت 
ولا اغتمضت: لغات كلّها. وقد يكون التغميض من غير نوم ويقال أَمْض لي في 
البياعة, أي زدني لمكان رداءته أو خط لي من ثمنه. ويقال للرجل الجيّد الرأي: قد 
أَغمّض النظر وأغمض في الرأيء ومسألة غامضة: فيها نظر ودقّة. 

الاشتقاق 1017 - وغمّضتٌ عنه إذا تجاوزت. والعُمض والغهاض والتغميض 
واحدء من النوم. والقٌمض: المنهبط الغامض من الأرض. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو خفض في ايل إلى جانب. وهذا هو الفرق 
وبا ريه ساك التاق حلش الاطات ‏ 

وهذا المعنى أعمٌّ من أن يكون في عين البصر أو عين القلب. 

ومن مصاديقه: غُموض في الحقّ إذا كان فيه خفاء ما مع تقايل عن المَرأى, 
وهكذا في النسب. وفي الأرض المنخفضة في جانبء وفي العلوم إذا كان فيها خفاء 
وتقايل عن الأفكار المتوسّطة. وفي الدار إذا كانت متايلة عن الشارع المعروف وفيها 
خفاء. وهكذا في العين. 

وأمّا إطلاقها على النوم والتجاوز بدون لحاظ القيدين فتجوّز. 

فلابدٌ في الأصل من تحقّق القيدين وملاحظتهاء ففاهيم الفتور والخفاء 
والغموض في السيف وفي الناقة وفي الخلخال وغيرها: إذا لوحظ فيها القيدان: فتكون 
من مصاديق الأصلء وإلا تكون تجوزاً. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





س 


يفن غم 


زاأثيا الذية آمم] سرام طتيات ...ولا تيكبو | الشية بذ شرن لسر 
بآخذيه إلآ أن تُغمضوافيه - ١‏ / 751؟. 

أى إل أن أيلوا أعيتكم و ابعنارك نم علط قرا حل صاصر فا تاكدوته: 

ولا يخ أنّ إنفاق شيء خبيث رديء: هو كالمنٌّ بعد الإنفاق قال تعالى : 

الّذِينَ يُنفقونَ أمواكهُم في سَبيل الله ثلا يُتبعونَ ما أنقّقوا مَنَاَ ولا أذىّ ّم 
أَجِرُهُم عِندَ رَبهم - 5 / 537. 

فإنفاق شيء بيك كالمة والأذق» وووجي أذي في الطرف. 

مضافاً إلى أنّ الإنفاق من الطيّبات: يكشف عن الحبّة في الله. وعدم التعلّق 
بالدنيا ومتاعها. 3 يوجب ازذيادا قينا 


٠‏ اس 


ف 

مقا -غمٌ: أصل واحد صحيح يدلّ على تغطية وإطباق؛ تقول: غممتٌ الثيء 
أغد أي غطكه والقفر أن مقط الشَمن النا والدبية فى بناف يقال نوجل أغة 
وجبهة عَمَاءُ. ومن الباب: الغام جمع غمامة, وقياسه واضح. ومنه الغهامة وهي المرقة 
تُشْدّ على أنف الناقة شدّاًكي لا تجد الريم. وعم الهلالٌ: إذا لم ير ويقال يوم عَم وليلة 
غمّة إذا كانا مُظِلِمَيَ. وغمّه الأمر يعُمّهِ عأ وهو شيء يغنشى القلب. معروف. 


مصبا ‏ غمّه الشيء غنَاً من باب قتل: غطاه. ومنه قيل للحزن غم لأنّهِ يُطي 
لحرو تيو ب داكو اراب د قا 
من باب قتل أيضاًء وأَغمّ: جاء بغمٌ من تكائف حر أو غيم. وعم عليه الخبر: خني. 


وعم الهلال أيضاً: ستر بغيم أو غيرهاء والقَّهام: السحاب. والقَّامة أخصٌ منه. وعَمّ 
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الشخضن غبا من باب عد ينال دي راسدسن كاتت ةبر ارورم أَغيٌ 
الوجدٍ والقفاء وامرأة غَنَاء. وكراع القّمم : واد في ثلاثين ميلاً من مكّة. 

صحا العَّمّ: واحد العُموم, غمّه فاغتم”. وغمّمت الحمارٌ وغيره: إذا ألغمت ففه 
ومنخريه الغيامة وهي الكعام, واللجمع الغاتم. وعَمَمْتُه: غطيته. فانغمّ. والعُمّة: الكربة. 
يقال ام غقة: أى سيم ماقيس » نوخة يوشا قهوديوه خه إذا كان يأخد بالتثين من 
هذة الى وأغه يوشا مله ولبلدغه أى بغاته وسف باللصدر | تقول هاه وو 
وهم عليه الخير: أي استعجم »مثل أعصي. 

الأقعال #/, +ااسخغة اليرة عن وأغوه جاء صيي اا 
والسماءٌ كذلك. وغمّه غباً: أدخلّ عليه الغمّ. والإناءة وغيرّه: غطّاه. وعم الهلال: سُتر 
وح الرخل: زكم: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التغطية في قبال نور أو مثله من سعة أو صحّة 
أوسروو أوييجة أو جبال: نهو أعة من أن يكون في مورد مادّي أو معنوي . 

ففي المورد المادَيّ كما في: 

وظلّلنا عَلَيِكُم العام وأنرّلنا عَلَيْكُم المنّ والسَلُوى - ؟ / /ه. 

والعَّام هو السحاب ويطلق عليه بلحاظ انجراره وحركته, كما أَنّ الغمام يطلق 
باعتبار كونة معطي قور الشمس. 

وفي المورد الروحاني كا في: 


0 000 


0 
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وعم ع 


والعَام في هذه الاية الكريمة ما يعي عن تجل نور الحقٌ. وحرف الباء 
للتعدية. وكلمة تشقّق: مضارع والأصل تتشقّق. والمراد من السماءٍ: السماء الروحاني. 

يراد فناء المادّة والبدن الجسماء, ومواجهةٌ العالّ الروحاى”؛ والمقابلة به بعد 
انشقاق حجاب وعَّمام» ونزولٌ الملائكة فيه. 

نول عليكم من بعد القكاقنة لعابيا 7/0 4ه 

وقتلت تفساً فنجّيناك من الغم وفتّنّاك قتوناً  .4١ / ٠١‏ 

فاستّجَبنا لَهُ و تجاه مِنَ الهم وكذلك ننجي الموؤمنين ااا 

أي أنزل الأمن والنجاة من المضيقة والابتلاء والاغتام في الحرب. ونجيناك 
من تغطية حالة الإبتلاءء والإضطراب والوحشة التي كانت فى قتل النفس. واستجينا 
وجّيناه من تغطية الابتلاء الشديد التي حصلت له في كونه مغاضياً. فالغم: هو تغطية 


انا 


شدّة وابتلاء ومضيقة في قبال رخاء وسعة وتنعّم. 

واتل عَلَّهِم نَأ نوح إذ قال لقَومه ... فأجمعوا أمرَكم وشرّ كائكم ثم لا يكن 
أمدكم عَليك خقة #اقضواإل؟ ‏ +7 ./١‏ 

الثئة قعلقا مدق هبه كقة: أى'ما نيه ييعطل ويعكوة الع يترا ارو 
الفكر والندين والعكل ق جريان أموركم وق ما معلوق حق لايكون نيا للغة, 

إذ ُصعدون ولا تلوون عَلَ أَحَد والرّسول يدعوكم في اخريكم فأثايكم غَبَا 
بتدلكيلا توواغل مافاتكم - 1067/0 

أي فجازاكم جزاءً يرجع إليكم. غنَاً مُلصَقاً بغمَ مكرّراً. حقٌّ لا تحزنوا بعدٌ في 
فوت نفع عنكم, كا فعلتم في ذلك الحرب. إذ انصرفتم عن مواضعكم لثلّا يفوت 
الغنم عنكم, فأوجب ذلك العصيانٌ والتخلّفٌ هريد وقتلاً وجرحاً للمسلمين. 
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مقا غنم : أصل صحيح واحد يدل على إفادة شيء لم يلك من قبل؛ # 
اختصّ به ما أخذ من مال المشركين بقهر وغلبة. ويقولون: عُناماك أن تفعل كذاء أي 
غايتك والأمر الذي تَتَعّْمه. وغَثْم : قبيلة» ولعلٌ اشتقاق القَتمَ من هذا. 

مصبا ‏ غَنِمتٌ الشيء أَعَتّمهُ غتاً: أصبتّه غنيمة, والجمع الغنائم والمغانم, والَقُمه 
بالغّرم, أي مقابل به. فكما أنّ المالك يختصٌ بلعم ولا يشاركه فيه أحد: فكذلك 
يَتحمّل القُرم. أبو عبيد: الغنيمة ما نِيلَ من أهل الشرك عنوةً والحرب قائمة, والقّء ما 
نيل منهم بعد أن تضع الحربُ أوزارّها. والعَتمَ: إسم جنس يطلق على الضَّأن والمعز, 
وقد تجمع على أغنام, على معنى قطعات من الغنم , ولا واحد للغنم من لفظها. وقال 
الأزهريٌ: الغنم الشاء, والواحدة شاة. 

صحا - العَممَ : إسم مولت موضوع للجنس بيقع على الذكور والاناث وعليها 
ديعا وإذا شثركها المتتباهاء قلت غتئمة لذن أسماء الجيوع التي لا واحد لها من 
لفظها إذا كانت لغير الآدميّين فالتأنيث لها لازم يقال له حمس 9 اَم . والابل 
كالعَتَ في جميع ما ذكرناه. والمَغْنم والغنيمة بُعنىَ, يقال: ع القومٌ حُماً. وغتّمتُه تغنماً: 
إذا تقلته. واغتنمه وتغنّمه: إذا عدّه غنيمة. 

التبذيب 8 / ١55‏ قال الليث: القَممْ : الشاء. لفظ للجماعة, وإذا أفردتٌ 
الواحدة قلت شاة. وقال غيره: تقول العرب: تّروح على فلان غنانء أي قطيعان, 
لكل قطيع راع على جدة, وكذلك تروح عليه إبلان. وقال الليث: العم : الفوز بالنيء 
من غير مشقّة . والاغتنام: انتهاز العم . 
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الي غم 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تناول مال لم يكن مالكاً له من قبلٌ» ربحاً أو 
بالأصبالة وددن خب وعاطلة, .وميم مسادنفيه العتيمة الماشو كلايخ العو ة بالمريم يونا 

وأمّا الهم : فتطلق على الشاء في قبال البقر والإبل, فإنّه لا يراد من الغم إلا 
جهة كونها نعمة صرفة وما ينال ويتصرّف بهذا المقصود. وليس فيها جهة اشر من 
كونها حمولة أو مركوبة أو عاملة أو غيرهاء فكاأ نا غنيمة خالصة وفائدة رابحة 
ونتيجة مقصودة من التكسشب والتجارة. 

والغْنم أعمٌ من ايكون هايا اعون . 

وأكلبوا ماخ من قي نان ل حت وللؤسول ارا 

يراد مطلق ما يُتناول غهاً من أيّ شيء وبأيّ طريق كانء غنيمةً في حرب أو 
ريحاً أو في تجارة أو أجرة من عمل. 

ويشترط في صدق مفهوم الغنم : أن يتحصّل في نتيجة عمل ومجاهدة, وأمًا ما 
يصل إلى شخص من دون عمل: فلا يصدق عليه الغنم , كما في الطبة والعطية والإارث. 
إلأأة عل كوج انال غير كس . 

فإن حقيقة الارت واطية جنل سخص ائباً غى المالك الأول واقامعه فى 
مقامه من دون عمل فا بينهماء فالثاني مكلّف با يكلّف به الأوّل. 

فكوا ئمًا غَنِمتم حَلالاً طَيباً وانّقوا الْهَإنَّ الله غَفُورٌ رَحيم - 8 / 34. 

أي من الأموال التي تحصّلت في أيديكم بعمل ومجاهدة صحيحة, فهي حلال 
طيّب لكم. فإئّا نتيجة جهادكم في سبيل الله. وأرباح تجارتكم وعملكم. 
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عق وخا 


تَبتَغونَ عرض المّياة الذّنيا فعند الله مَغائم كُثيرة ‏ 4 / 15. 

زرا مطلق ما تساول هن الأفوال الماظية والقرائل الروبحاقة الى تعطيا م 

وفاة كير تأشذوكها وكان الله قويراً عكياً رشك الل شعام كعيزة 
تأخذوتها فَعجّل لكُم - 148 / 15. 

يراد مطلق الغنائم والأموال التي تصل إلى أيدي المؤمنين الجاهدين في سبيل 
لله ومن جملتها غنائم الحرب التي يأخذونها من الكقّار بالظفر والفتح. 

قال هي عَصايّ أتوكا عَلها وأهْئنُ بها على غَنّمي 8/1 1. 

يراد جنس الغم لا الواحد. وا كان في جوابه إشارة إلى استناده واتّكائه على 
عصاه وتوجهه إلى سببيّتها: فقال تعالى: 

ألقها يا مومى فألقبها. 

ومِنَ البقّر والعَمَ حرّمنا عَلَِم شُحومُهما - .١157/57‏ 

يتعلّق باليهود. 

وفلسفة التحريمإما للتعذيب أو لصلاح في الموضوع أو في تحريه وهو الخبير. 


غنى : 

فضيا ‏ العثة والقداء معل كلاة؛ اللاكشاء» :ولي عنذه غلم أ ما تقد بد 
يقال غنِيثٌ بكذا عن غيره من باب تعب: إذا استغنيت بهء والإسم القُنيةء فأنا غوي. 
وغنيّت المرأة بزوجها عن غيره, فهي غانية, والجمع القُواني. وأغنيت عنك مَغْقَ 
فلان ومغناته: إذا أجزأت عنه وقتَ مقامه. وغنّ من المال يغقٌّ غِنَّ مثل رَخِي , فهو 
غَء واجمع أغنياء . ْ 
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ا غنى 


نقام عق : أصلان صححان: أحذها يدل عل الكفاية: والآخر حسوثت: 
فالأوّل الغنى: في المال. يقال غَن يغ غِنىّ. والعّناء الكفاية. يقال: لا يُغني فلان 
غَناءَ فلان أي لا يكف كفايته, وعَنى عن كذاء فهو غان. وغنى القّوم في دارهم: 
أقانوا كأثب استخنوا ماه رانب واضساول . والغانيةاللر اف استية يليا .ويقاك 
مدخ ع ا ناعى اسن الل يقال صليت بكذا وسابيك يم ذا الك ميرت يل 
والاصل الاتكرب السناءة الصوت» 

العديب :5357اح قال الليث: الفق ف الخال متسووه واستعق. الربجل» 
أضاب عَفم: والقدية: إسم هن الاستغناء عن الشىع. 

وفي الحديث ليس منّا مَّن لم يتغنّ بالقرآن -كان سفيان بن عُيّينة يقول: معناه 
ليس مثا من لم يستغن به. ولم يذهب به إلى الصوت. قال أبو عبيد: وهذا كلام جائز 
فاض: ف كام العري» يقولوى: تعتيت ليا ووسانيت هايا مسق اسصنيت. ومن 
ذهب به إلى التطريب فهو من الِناء الصوت ممدود, يقال غقٌ فلان يعي أغنيّة وتغقٌ 
الشسية وها كدان ىالكدابه الاسزاموالكناية يقال دل تفن أ 
يحزئ كاف. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الفقرء أي عدم الاحتياج. ومن 
تصاديقه الكفاية: والالجرات والقؤل: 

وبلشاظ هذا القين» يطلى العائية هل المراة لاتبكتاتيا نذاضاء وكفاية الرخل 
معيشتها وجميع ما تحتاج إليها بالطبيعة بالازدواج والتعلّق بها. 

وهكذا يطلق المَغنى على المكان: لأنّ المكان يستر حاجة الإنسان وفقره. 
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غنى إعاوضن 


ولا لصوت والتع اويا ود بن اللدة انبره دمن ماذة بيناء. 

عت - (عاناه) - عَفُ م 

قع - - (عنوت) - نغم» صوت. 

مع وجود تناسب بين المفهومين. فإنّ الاستغناء يوجب التظاهر والطغيان 
والتجاوز عن الحدٌ. ومنه رفع الصوت. 

كُجَعَلناها حصيداً كأن ل تغنَ بالأمس - /٠١‏ 14. 

التيوكذبوا شتيا كان 1 تغنرافييا .د 717 

فَأصْبّحوا في ديارهم جاثين كأن ل يَغنوا فبها - .58/1١١‏ 

ضمير التأنيث يرجع إلى الدار والأرض. والحتصد أخذ الحصول وقطعه. 
واللتصيدو ها تحقى فيه الأكد وتصف بكرقه ذ| خصد:. 

وغناء الأرض: فقدان الحاجة والنقص فيها وقاميّتها من جميع الجهات من 
موقعيّة وهواء وماء وضوء وإنبات والنخان وأخان, 

وغناؤهم في ديارهم في الآيتين: عبارة عن سعة معيشتهم فيها واستغنائهم في 
حياتهم الدنيا من جميع الجهات. 

والإغناء: جعل شيء غقا وذاغناف كا فى: 

فا اقلق ع كاتا يوه 6١66/1م.‏ 

ما أغنى عَنِ مالّية ‏ 74 /18. 

با اعتم عن الم 1 


وما تغنى الآياثُ والنذر عَن قوم لا يؤمنون - .٠١١ /5٠١‏ 
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حرس غنى 


وإِنّ الظنّ لا يُغني مِن الحقّ - 07 / 58. 

حَت يُعْنِيَكُم الله من فَضله - 5 / ". 

قَهَل أنتم مُغنونَ عَنَا مِن عَذَابٍ الله - 15/ .5١‏ 

أي لاتوجب المال والكسب والآلهة والظنٌ والتامن والآليات أن يكونوا ذات 
غناء ترفع حاجاتهم وتدفع فقرهم. حقٌ يكتفوا بها عن غيرها. 

فإنَ هذه الأمور مما يتعلّق بالمادّة والحياة الدنيويّة, وهو ينتني بانتفاء البدن 
وموته, فلا تنفع في الحياة الأخرويّة بوجه. ْ 

ولا ينفع فيها إلا ما يتعلّق بالروحانيّة وما كان لله وفي الله, فإِنّه تعالى مالك يوم 
الدّينء يعطي من فضله من يشاء بما يشاء. 

2 الأغناء إذا أضيف إل غير الله الل » يستعمل يحرف عن وأنا إذا تسب 
إلى الله المتعال: يستعمل بلا واسطة حرف ومطلقاً. كما في: 

يُعْنِمهم الله . 

إلا أن أغناهم الله . 

يعن الله كد من سكته . 

فَسَوف يُغْنِيكم الله مِن فضله - 5 /58. 

فإِنّإغناء الله تعالى مطلق ويتعلّق بذات الشيء بطور مطلق من دون خصوصيّة 
وقيد وحدّء وهو القادر المطلق يفعل ما يشاء كيف يشاء. 

وأمّا غيره تعالى أَيَاً ما كان: فهو يُغني في جهة خاصّة به وفي حدودة عمله 
وتأثيره وقدرته. وحرف عن يدل على الصدور والخروج. 


شيره قال وان كان ثاقعا ونقيدا ومعيا ى اليا الدتيا ف.بدية بخارة عق 
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غنى فرفر 
مطلق الذات وفي محدودة أثره. إلا أنّ الحياة الآخرة لا يغني فيها عن شيء. فإنّ الملك 
يوممذٍ لله وبيده ونتحت مشيّته . ش 

ويك في غفلة الإنسان وجهله: أنه إذا شاهد في الحياة الدنيا غِناءً في جهة من 
نيان تبرض عن ل الذي بيده ارقة الامور, 

كأ إن الاتسان ليَطفى أن 15 أشتفق - +5 //. 

والغئٌ: من أسماء الله عرّ وجل : 

والهُ غنيّ عَنِ العالمين ار با 

إن تكفروا فإنّ الله غنّ عَنكُم - 89 / ,. 

والله الغنّ ونم الُقّراء لاك م 

قالوا اتَحَدَ لله ولداً شبحائَهُ هُوَ الغ 5٠١‏ 18. 

ولايخى 2 الققر إِمّا في جهة التكوين والإيجاد. 

أو في جهة التسوية وتعديل الخلق بعد الإيجاد. 

أو في جهة التقديرات وبرناي البقاء وإدامة الحياة. 

أو في جهة الأمور الخارجيّة والفقر إلبها من وسائل الحياة. 

وجميع الموجودات إنساناً أو غير إنسان: فقراءٌ حتاجون في هذه الجهات كلها , 
وليس شبيء من هذه الأمور الأربعة في اختياره وتحت قدرته. 

تع ابم رتك الأعل الذي كلق قشوى والذى كَدّد قود - 07+ 

ول يَكُّن لَهُ تَرِيكٌ في المُلك وخَلَقَ كل شَيِءٍ فقدّره تقديراً - 75 / ؟. 


يا أثها الناسٌُ أنتم الفقراء إلى الله والله هو الغ الحميد 0000 
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يليان غنى 


الله تعالى هو العنَ المطلق وهو الأزليّ الدائم في ذاته وبذاته ولذاته. وليس في 
وجوده فقر ولا ضعف ولا حاجة بوجه من الوجوه. وهو نور لايتناهى ولايحدٌ بأ 
حدّء وهو الكائن قبل أيّ موجود وبعد فناء كل شيء. وكيف يتصوّر له فقر وضعف 
وهى أوبعد كل الأكناء وسقنها وقذرها ورذقها: 

أكى ررد »| لكين "تيت روفن روك ربخ البادوالارض 4/0 

وما من دابّةِ في الأرض إلا عَل الله رزقُها نح رك 

ثم إِنّ الغ قد وُصِف في القرآن الجيد: بأربعة أوصاف: 

واللّه عن حَليم 5# 

واعلّموا أن الله غنيّ ميد ا /لات؟. 

وربّك الغنيّ ذو الرّحمة - 5 / 157. 

ومن قث فإنا وي غَكريم - 717 40. 

فإن الغنئى من حيث ذاته يقتضي الطغيان والعدوان والاستكبار. فقورنَ بصفة 


الحلم والحموديّة والرحمة والكرم, وكلّ منها في مورد يناسبه. وهذه الصفات تخالف 
الطغيان والعدوان الممتنعة من الله الغوة . 


نعم الغنى المطلق يقتضي الحلم والكرم والرحمة, وإلَا يوجب فقراً وضعفاً 
واحتياجاً؛ فإنّ الطغيان يلازم الفقر والاحتياج. 


وأمّا الغنى الظاهريّ الخيالي في جهة: فن جهة ملازمته الجهل والغفلة عن 
شق وعن حفينة فترووففاكده يظهر مف الطعياق والاستكيان, 


فالطناع شيحة دق الاقناو مم نية كعفه عن الشر والنفضان. 
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عورثت م 


غوث: 

مقا ذخوث :كلنة وانهدة وهن القرة نى التفاطة, وهى الاهاتة والتصيرة بعذ 
الشدّة. 

مصبا ‏ أغائه إغاثة إذا أعانه ونصّره, فهو مُغيتث,ء وبإسم الفاعل سمّي. 
والغوث إسم منه. واستغاث به فأغائه, وأغائهم الله برحمته: كشف شدّتهم. 

صحا ‏ غرَّث الرجلٌ: قال وا غُوئاه والإسم القَوث والغُواث والقّواث. قال 
الفرّاء: يقال أجاب الله دعاءه وغُوائه وغّوائه. قالء ولم يأت في الأصوات شيء 
بالفتم غيره. ونا يأتي بالضيّ مثل البكاء والدّعاء. وبالكسر مثل التّداء والصّياح. 
وغَوث: قبيلة. واستغائني فلان فأغتمّه. والإسم الغياث صارت الواو ياء لكسرة 
ما قبلها. 

التهذيب 8 / 1١7‏ والغياث: ما أَغانّك الله به ويقول الواقع في بليّة: أَغننى, 
أي فرّج عيّ. وتقول ضرب فلان فغوّث تغويثاً, أي قال وا غوثاه. قلثُ: وم أسمع 
أحداً يقول: غاثه يغوثه بالواو. ويقال: استغثت فلاناً فا كان لي عنده مَغوثة ولا 


عُوث: أي إغاثة. ومُغوثة وغُوثٌ: إسمان يوضعان موضع الإغاثة. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أو الأضل الواحد ق ااه هو الختفاة من ابعلات.وشةة وسعله فى كلق 
وميد ين القدين فضل الافتراق بين 'الماكة ومراة الأتقاة والكليسن والاهاتة والتضر 
والإنجاء والتفريج. 


فإنّ النظر فى الإنقاذ: إلى مطلق التخريج من الابتلاء والانغمار فيه. 
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00 غور 


وفي التخليص: إلى جعله مُصَقْ عن الشوب والخلط. 

وفي التفريج: إلى إحداث فرجة وخلل بين الشيئين. 

وفي الإنجاء: إلى تنحية شيء عن ابتلاء بشيء آخر. 

وفي العون: إلى النصرة المتداوم المتظاهر عن قريب. 

وفي النصرة: إلى مطلق الإعانة بأيّ نحو كان. 

فتفسير المادّة: بالإعانة والنصر والكشف والتفريج, من باب التقريب. 

والظاهر أنّ يَغوتَ وهو من الأصنام سمّي به باعتبار تصوّر إغاثته. 

وإن يُستَغيثوا يُغاثوا ماءِكامُهل - .19/١8‏ 

فاستّغائّه الذي مِن شيته عَلى الذي مِن عَدرّه - 78 / .١6‏ 

إذ تستعيدون رتك فاستعاب لكر - 417/7 

والّذي قال لوالِدئيه ... وهُما يُستَغيثان الله وَيْلك آمِن - 11 / .١7‏ 

الاستغاثة: طلب الإنقاذ من ابتلاء حقٌ يجعله في كنفه, والابتلائ: كما في - 
حرارة نار جهئّم , وفي الشدّة من مواجهة العدو. وفي الحاربة, وفي التألم من انحراف 
الأولاد وضلاهم. 

ولايخى أنّ الإستغاثة لازم أن يكون واجداً لشرائطها ومستحقّاً للإجابة 
والإغاثة والإنقاذ, وأمًا إذا لم يكن أهلاً لها ومستحقّاً لحسن الإجابة: فلا يصمّ أن 
يُْاث ويّنقذ نما فيه من ابتلاء, كما في ابتلاء من ابتلي بعذاب وشدّة بسوء العمل وسوء 
الاختيار والاصرار على الخلا والعصياك 2 


غور: 
مقا -غور: أصلان صحيحان, أحدهها خُفوض في الشيء وانحطاط وتطامن, 
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غور ١م‏ 


والأصل الآخر ‏ إقدام على أخذ مال قهراً أو حَرَباً. فالأوّل ‏ قوهم لقعر الشيء 
غُوَرّهء ويقال غارٌ الماء غوراًء وغارت عيثه غؤوراً. وغارت الشمسن غياراً: غايث. 
والغورٌ: تهامة وما يلي الهن, ميت بذلك لأنها خلاف النّجدء والنّجد مرتفع من 
الأرضء يقال غارٌ الرجل إذا أق القورء وأغار. وغور الرجل: إذا تزل للقائلة: كأ نه 
نزل مكاناً هايطأً. والأصل الآخر_الإغارة» يقال أغار بنو فلان على بني فلان إغارة 
وغازة: وإغارة التعلب» من هذا ايضا, ش 

مصبا ‏ القّور من كلّ شيء قعره, ومنه يقال بعيد الور أي حَقود. ويقال 
غارقه يا امون وغارٍ في الأمر: إذا دقّق النظر فيه. وغارت العينُ من باب قعدّ: 
نخسفت. وأغار الفرس إغارة, والإسم الغارة, مثل أطاع إطاعةً والإسم الطاعة: إذا 
أسرع في العدوء وأغار القومٌ إغارة: أسرعوا في السير ثم أطلقت الغارة على الخيل 
المُغيرة» وشَنوا الغارة: أي فرّقوا الخيل. وأغار على العدوٌ: هجم عليهم ديارهم 
وأوقع بهم. والغار: ما ينحت في الجبل شبه المّغارة, فإذا انّسع قيل الكهف. 

التبذيب 8 7 18١‏ قال الأصمعيّ: يقال لفم الإنسان وفرجه: هما الغاران, 
قال المرم تت لغاوت والقان» فهرو واقاو الحبل تعره إغارة وغارةه إذااسة 
فتله. وحَبل مُغار: شديد الفتل والإغارة مصدر حقيق, والغارة إسم يقوم مقام 
المصدرء وأغار الفرسٌ إغارة وغارة؛ وهو سرعة حُضيره. ابن الأعرابي: المُغْوّر: 
النازل تصف:النبار خديبة © يربحل: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ورود شيء وخفضٌ في قعر شيء ومُتَخَّفَضه. 
ومن مصاديقه: العور من الماء في قعر شيء. وغُور الخيل في داخل حيط العدوٌ وسيرُها 
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دكن غور 


إليه. وغور الحبل في نفسه بالفتل. وغّور الأرض في نفسما إذا كانت منحطة. والغور 
في موضوع علميٌ بالتحقيق فيه. وغور الجبل في قطعة منه حت يتحصّل منه الغار. 
وغور في البدن وانخفاض فيه ى) في الفرج والفم. وهكذا. 

والغارة إسم لما يتحصّل من الغّور: كما في غار الجبل وفي الغارة. 

إن أصبح ماؤكم غَوْراً فن يأتيكٌم بماءِ مَعين - 51 / .". 

أو يُصبِحُ ماؤها غَوْراً قن تَستَطيعَ لَهُ طلباً - 14/ .4١‏ 

الآية الأولى في مقام التوحيد والإيان بالله - قل هو الرَحمنٌ آمَنا بِهِ وعَلَيه 


- 


5 


والثانية في مقام إثبات عجز العبد ولزوم التوجّه إلى مشيّة الله وحوله وقؤته: 

ولولا إذ دخلت جِنّتكَ قلت ما شاء الله ولا قرّة إل بالله . 

وعلى هذا عبّر فيها بقوله: 

قن تستطيع لَهُ طَلباً. 

والمراد صيرورة الماء فى حالة الخنسف والانخفاض إلى عمق الأرضء وهذا 
التعبير أحسن من التعبير بالغائر, فإنّ الاتصاف بالغور أعمّ من أن يكون شأنياً أو 
قواياً. مخلاف الغور مصدراً: 

أ تدر فليا أ جمارات أى قاذ لر ثرا البددخم يجمّحون ‏ 01/9. 

إذ أخْرّجَهُ الّذِينَ كَمَروا ثانيّ إثنين إذ هما في الغار إذ يتقول لصاحبه لا تَحرَّنْ إِنَّ 
اللّهَ مَعنا ‏ 9 / ١غ8.‏ 

الغار سم من العورء بمعنى ماريكون قية غونوهوق َعم من أن يكون ضير اد 
كبيراً. وإطلاقه فيا يكون طبيعيّاً بخلاف المّغارة فإِنّه إسم مكان بمعنى المحلّ الذي 
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غوص وم 


يُغار فيه . ويطلق غالباً على الغار الذي يختار الغور فيه. والمُدّخْل إسم مكان من باب 
الافتعال كالادتخالء قلبت التاء دالاً. ويدلٌ على الاختيار. 

وما إفراد المَلجأً والمُدَّخَّلء وجمع المّغارات: فإنّ الملجأً والمّخل يتصوّر كل 
منهما على نحوين, على نحو محدود ضيّق, أو على نحو وسيع يسع جماعة كثيرةً, وهذا 
بخلاف لمحل الّذي يُغار فيه فلا يصدق الغور إلا في مدخل ضيّق. 

وأمّا جريان الغار: فتدلٌ الآية الكريمة: على أَنّ إخراج الكفّار كان متوجّهاً إلى 
الرسول (ص) فقط دون صاحبه - إذ أخرجّه. 

وعلى أنّ صاحبه قد حزن وكان مضطرباً ‏ لا تَحرَّنْ إِنَّ الله مَعنا. 

وغل أن الحزن كان مسا إذ يقول لضاحسه فإن الضارع يدل على 
الاستمرار والتوقع. 

وعلى أنّ السكينة والتأييد اجنود قد تَعلّق بالرسول فقط - فأنرّلَ الله سَكَيتَتَهُ 
عليه أَيِّدَهُ ينود -فإنْ الضمير مفرد. 

والكلام في نصر الله تعالى لرسوله - قَقَّد نَصَرّه اله إذ أخرّجَّه . 


فهذه المصاحبة لا تدلٌ على فضيلة, إن لم تدل على طعن فيه. 


غوص : 
مقا-غوص: أصل صحيح يدل على هجوم على أمر متسقّل. من ذلك الغوص: 


الدطول تقلت لاه واشاجي عل العو بر خائض. وخاض طل العلى الغايض ةق 


عضرا غاص عل العىه غوصاً من باب قال+ هج عليته» فهو قنائص: 
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م غوص 


وجمعه غاصّة مثل قائف وقافّة, وغَوّاص أيضاً مبالغة. وغاصٌ في الماء لاستخراج 
ما فيه, ومنه قيل غاص على المعاني : كأنّه بلغ أقصاها حقٌّ استخرج ما بَعْدَ منها. 

صحا ‏ القٌوص: النزول تحت الماء. وقد غاص في الماء. والهاجم على الثنيء 
غائص. والقَوّاص الذي يُغوص في البحر على اللؤْلوء وفعلّه الغياصة. وفي الحديث 
ذلك القائسة والعقوصة والنااعف الناتضن الى له غلم وركيا اننا ماضن 
فِيُجامعها. والممغوصة: التي لا تكون حائضاً فتقول لزوجها 5 حائض. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ورود إلى باطن شيء وتحرّك فيه. ماذّياً أو 
معنويّاً ‏ راجع - غمر. 

والحائض باعتبار غوصه في دم الحيض يقال إِنْها غائص. وإذا كانت بريئة منه 
ونسبت إليه فهي مَغوصة. 

وَسَخَرنالَهُ ريح تَْرِي بأشْرِه رُخَاءَ حَيثُ أصاب وَالشّياطينَ كل بَنَاءِ وَغَواصٍ 
8 ل ْ 


وَسَخَّرنا لِسُلَئْانَ اريم عاصِفَةَ ... وَمِنَ الشَّيَاطِينِ مَنْ يَغْوصُونُّ لَهُ وَيَعْمَلُونَ 
عَمَاذ دون ذلك ت 277/5١‏ 

الغوص ورود إلى داخل شيء وتحرّك أو تحقيق فيه بحراً كان أو غيره. وهذا 
بتناسب مزاجهم في جهة اللطافة فيهم, إن أريد من الشياطين: شياطينٌ الجنّ. 

زمكن أنايراد شيطان الاشيي» فإ الشيطان مق :مال عن الحى وتسن فيه 
العوج والالتواء. فهو حينئذٍ أشدّ تقايلاً إلى الغوص في المادّيّات. 
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غوط ع 


وتسخير سلوان الشياطين من الجنٌّ: من باب الاعجاز ومن جانب الله تعالى 


وبقدرته, وقد صبرّح به في الآآيتين - وسَخَّرناء وهذا كالريم. 


غوط : 
مقا أصل صحيح يدل على اطمينان وغورء من ذلك الغائط: المطميّن من 
الأرض.ء والجمع غيطان وأغواط. وعُوطَةٌ دمشق يقال إِنّا من هذاء كأئَّا أرض 
منخفضة. وربّا قالوا: إنغاطً العُود: إذا تثق, وإذا تثقٌ فقد انخّفض. وقياسه صحيح. 
مصبا ‏ الغائط : المطمئْنٌ الواسع من الأرضء ثم أطلق الغائط على الخارج 
المستقدّر من الانسان, كراهة لتسميته بإسمه الخاصٌء ثم اشتقُوا منه وقالوا تَغْوّط 
الايات: 


التبذيب 8 / ١76‏ -عن ابن الأعرابي: يقال للرجل عُطْ غُطْء إذا أمرته أن 
يكون مع الجماعة إذا جاءت الفتن, وهم الغاطّ يقال ما في الغاطٍ مثلّه, أي في الجماعة . 
وقال الليث: الغُوطة: موضع بالشام كثيرٌ الماء والشجر. والغائط: المطمئنٌ من الأرض, 
وجمعه الفيطان والأغواط, قال: والتغويط كناية عن الحدث. وكان الرجل إذا أراد 
التبرّز إرتاد غائطاً من الأرض يغيب فيه عن أعيّن الناس, ثم قيل للبّراز نفسه وهو 
الحتثات غائط كداية:عى التّسي إذا كان سبباً لف وقن تعوظ الرجل» إذا أحلاته» فهو 
مُتغوّط , وغاطً الرجل في الوادي يَغوط : إذا غاطً فيه. عن ابن الأعرابي: الغوطة: 
مجتمّع النبات والماءء ويقال ضَّرب فلان الغائطء إذا تبرّزء وغاطً فلان في الماء يتغوط, 
إذا انغمس فيه. وعن الفرّاء: أغوط برك أي أبعد قعرهاء وهي بر غويطة: بعيدة 
القَعر. أبوعمرو: غاطً: حفر ودخلء وغاط الرجلٌ في الطين. الأصمعيّ: غاط في 
الأرض خبط وقوطة غاب ابن تيل الغائط: الأرض الواسعة الدّعوة, سمي 
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5 غول 


غائطاً لأنه غاط في الأرضء أي دخل فيها. 
صحا -غاط في الشيء يَغوط ويغيط: دخل فيد ويقال: هذا رملٌّ تغوط فيه 
الأقدامء ويقال أتى فلان الغائط . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ا نخفاض مع حالة سكونء, ومن مصاديقه: 
الأرض إذا انخفض وسكن وهو الغائط, وكذا الغُوطة. وغاطً في الرمل أو في الماء أو 
فى الوادي: إذا كان منخفضاً ونازلاً فيها. وأغاطه وغوّطه: إذا جعله منخفضاً مطمئبًاً. 

وأمّا الدخول والغيبة والتقعّر واجتاع النبات والماء وغيرها: فهي من آثار 
الأصل في كلّ موردء كل واحد في مورد. 

وإن كُنتم مرضى أو عَلى سَفَّر أو جاء أَحَدٌ مِنكُم مِن الغائط ع / ال 

الغاكط مع الاأرطن ها كن هع الأرشن ملكا اقيض ينا كدايتتعن 
التبرّزء وهذه الكناية توافق الأدب. وفيها إشارة إلى أن التبرز لازم أن يكون في حل 

وليعلم أنّ كل ما يكون من موضوع مستقبح يذكر في القرآن المجيد: إنما 
يستعمل ويذكر بالكناية, ولا يصرّح بهء تأدّباً. 


غول: 
مصبا ‏ غاله غَوْلاً من باب قال: أهلّكه. واغتاله: قتله على غَرَةء والإسم 
الغيلة. والغائلة: الفساد والشرّ. وغائلةٌ العبد: إياقه وفجوره ونحو ذلك والجمع 
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غول م 


الغوائل. وقال الكسائي: الغوائل: الدواهي. والمغول: سيف دقيق له قفا كهيئة 
السّكّين. والغُول: من السّعالي, والجمع الغيلان وأغوالء وكلٌ ما اغتالَ الإنسان 
فأهلكه: فهو غُول. 

مقا بغول: أصل صحيم :يدل عل خبل وأخد من .ديت لايدرى »يقال غاله 
يغوله: أخذه من حيث لا يَدري. قالوا: والقٌول: يُعد المفازة, لأنّهِ يتغتال مَن مَدٌ به. 
والغُول: من السّعالي, سمّيت لأنّْا تغتال. والغيلة: الاغتيال» والياء واو في الأصل . 


التبذيب 8 / ١7‏ _الأصمعيّ : هذه أرض تغتال المشي: أي لا يستبين فيها 
المشىٌ من بُعدها وسعتها. وقال الليث: القّول: بُعد المفازة, وذلك أَنّْها تغتال سير 
القوم. وفي الحديث - لا عَدوَّى ولا هامة ولا عُولَ ‏ تزعم العرب أئّا مَرَدة الجن 
والشياطين, وذكروا ذلك في أشعارهم فأبطل النىّ (ص) ما قالوا. ابن الأعرابي: غال 
الشية زيداً: إذا ذهب به يغوله غُولاً. والقَول: كل شيء ذهب بالعقل. أبو عبيد: 
المغول: سوط فى بجعوفه سيف» لأنّ صاحبه يغتال بداعدوّه من ححيث لا يحسبه أى 
يملكه. قال الأصمعيّ: قتل فلان فلاناً غِيلة» أي في اغتيال وخفية. ابن السكيت: 
غاله: إذا اغتاله. وكلٌ ما أهلك الإنسانَ فهو غُولء والغضب غول الحلم. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أن الأضل الوابهد فق الماثةدهى القن التاقذ ق حك عه ومن مصاديقد ا فى 
سعة المفازة وبُعدها. وما يتوهّم ويتخيّل في حيوان موهوم في الأمكنة الخوفة. وما 
يَنفذ في العقل ويذهب به. والسيف الدقيق في غلاف أو بصورة سوط ففيه خطر زائد. 
والغضب النافذ في حالة التحلّم. وما يوجب فساداً أو خطراً. 


وبينها وبين الموادٌ ‏ الغور, الغوص, الغوى: اشتقاق أكبر وباختلاف الحروف 


م00 . اعع اناج ]3 . /الالاثالانا 





0 غوى 
الأواخر تختلف المعاني. 
يُطافٌ عَلَِيِم بكأس من معين... لا فيها غَولٌ ولاهُم عَنها يُغرفون - /1/ 4 
أي لا شر ولا فساد ينفذ فيمن يشربهء كا يتراءى فى بعض الأشرية اللذيذة 
5 


وهذا المعنى أي انتفاء الول والمضيرّة: ملحوظ في كلّ من النعم الأخرويّة. 

قائها دار الملام :ودان التزان ألم وا الكل عنة ركسم. 

فنفي الغول يدل غل العناء كل هد تقذ من غه واكللام ومصيبة ومضيقة وتألّ 
وتحسر وعذاب ونقمة تؤثّر في النفس. 


غوى : 

مصبا ‏ غوى غَيّاً من باب ضرب: إِنْهمّك في الجهلء وهو خلاف الرُشدء 
والإسم القّواية, وهو لَعَيّةٌ بالفتم والكسرء, كلمة تقال في الشتم كا يقال في الزَّنية. 
وطوق أيضا كات وضل: وهو غاوء والجمع عُواةء وأغواه: أضلّه. وغوي الفصيل 
غوىّ من باب تعب: فسدّ جوفه من شرب اللبن. والغاية: المّدى, والجمع غاي 
وغايات. والغاية: الراية, والجمع غايات. وغييثٌُ غاية: بِيَنتاء وغايتك أن تفعل 
كذا: أي نهاية طاقتك أو فعلك. 

مقا غوى: أصلان: أحدهما ‏ يدل على خلاف الؤٌُشد وإظلام في الأمر. 
والآخر -على فساد في شبيء. فالأوّل ‏ القَّ وهو خلاف الؤُشد والجهلٌ بالأمر 
والانمماكٌ في الباطل, يقال غوّى يَغوي عَيَاً وذلك عندنا مشتق من القٌياية. وهي 
الغُبرة والظلمة تغشيان كأنّ ذا الغىّ قد غشيه ما لايرى معه سبيل حق. ويقال وقع 
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غوى 4 


القوم في أغويّة, أي داهية وأمر مظلم. والتغاوي: التجمّع, ولا يكون ذلك في سبيل 
رشد والمُغْوّاة: حُفرة الصائد. والجمع مُغوّيات. فأمًا الغاية: فهي الراية, وسمّيت بذلك 
كيال من عا سيت ايه العو غاية, وهذا بن اللعمول عل غيره. .وإفا 
سميت بغاية الحرب. وهي الراية لأنْه يُنتهى إليها كما يرجع القوم إلى رايتهم في الحرب. 
والأصل الآخر ‏ قوهم - غَوِي الفصيلٌ: إذا أكثر من شرب اللَّبن ففسَّد جوفه. 
والمصدر القوف:, 

البسذيب 18:/7؟ داين الأعرائ: العن: القساد فقو أي فنيد عليد 
عيقه والققة والكيةه والحذ. ويقال أغواء إذا أضله: وغن يفضن الأعراب؟غواه 
بمعنى أغواه. 

صحا القَىّ: الضلال والخيبة أيضاًء وقد غوّى يغوي غَيّاً وعَّوايةَ فهو غاو 
وغَوِء وأغواه غيرٌه. فهو غَويّ على فعيل. والتغاوي: التجمّع والتعاون على الشرّ. 
والغاغةٌ من الناس: الكثير الختلطون. 


30 
.. 3-5 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الدشدء والرشد هو الدلالة إلى الخير 
والفناكتي فيكو الغرج عو امدائة إل قد وفساد. قال سعاق: 
قد تبين الؤٌشد مِنّ الْعَىّ وإن يّروا سَبيل الؤّشد... وإن يروا سَبِيل الغيّ 
كترشيكاد اران 


ففاهيم _الانماك في الجهل. والخيبة, والضلال, والفساد, والإظلام والداهية: 
كتياهن قا الأعبل المق بل خلية. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





وا غوى 


والتغاوي يدل على مطاوعة في استمرار الغىّ في المفاعلة. 

والمُعَوّاة: سم مكان من التفعيل بمعنى حل اهداية إلى الشرّ. 

وأمّا الغاية: فهي من مادّة ‏ غبي يائياً. 

وَيْدلٌ غل أثد نخلاف الغلال قولة تعالى: 

ماضل صاحيُكُم وماغّوى - 0# / ؟. 

وعَصَى ادم رَبَّهُ قَعَوى - .17١ / 3٠١‏ 

قد تَبِينَ الوْشْدُ مِنَ العَيّ 5/ةه؟. 

وإن يرَوًا سَبِيلَ الى يَتَحِذْوهُ سَبِيلاً 85/07 .١‏ 

وإخوائيُم يدوم في العَيَ تملا يُقصيرون جد امار 

يراد الاعغداء إل الع والقساف لأ نفس الكنة والفساد والضلال» فيو هرعية 
ضعيفة من الشرٌ والفساد والضلال ومقدّمة إلهاء وعلى هذا يذكر نفيه بعد نني الضلال. 

فليس ضلالاً وعصياناً فعلياً حي يوجب العقاب وينافي مقام العصمة والنبوّة, 
بل هو عصيان وخلاف في مقام إرشاد الله إلى الصلاح, وعلى هذا ذكر العصيان أَوّلةً, 
ثم في نتيجته الغواية - وَعَصى آَدَم رََّهِ فَعَوى ‏ مع أَنّ الغيّ مقدّمة للعصيان, وإذا 
تحقّق العصيان الحرّم الفعلي يتحقّق الغوى قهراً قبله. 

ثم انّ التبيّن والاتضاح في قوله تعالى: 

نا يتحقّق في سطح الأفكار العامّة بالنسبة إلى امهداية إلى جانب الصلاح 
والفلاح أو الفساد والخيبة, دون نفس الصلاح أو الفساد. وكذلك في اتخاذ سبيل الغيّ 


والرشد. 
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غوى هم 

إن عبادي ليس لَكَ عَلَم سُلطان إلا مَن اتَبِعَكَ مِنَ الغاوين  ١6‏ / 57. 

والخيراة لبد الفارية 1ن 4 

وأَزلِفَتِ الَنّهُ للمتّفِينَ ويُدّرَت الجَحي للغاوين ... فكُبكبوا فيها هم والغارون 
.6١ / 595‏ 

فالغاوي من يبتدي إلى الشرٌ والفساد ويطلب السلوك إليه: فى قبال الراشد 
وهو من يطلب الصلاح والخير ويهتدي إليه. كما أنّ المتّقى من يحفظ نفسه عن الورود 
في ما لايجوز ويحرم عليه. 

وا كان الغالب على وجود الشيطان وكذا على الشاعر من حيث إِنْه شاعرء 
جهة الشرّ والفساد: فيكون التابع والمتّبع لهم الّذين يطلبون الشيّ. 

والاغواء: جعل الآخر غُويّاً أي طالباً ومهتدياً سبيل الفساد والشيٌ. 

ريّنا هؤلاء الَّذِينَ أغوَّيُناء أَغوَيْناهُم كا غوَيّنا تَبرَأنا إليكَ ما كانوا إيّانا 
يَغبدون - 78 /97. 

وأقبل تعطهو غل بعض يتساءلوة ... وماكان لنا عليكر ين ملظان بل كت 
قوماً طاغين ... فأغرَ يناكم إِنَا كنا غاوين - 0" / #ا. 

في الآيتين الكرعتين بيان اعتذار من قوطم -_بأنًا أغويناهم: أي على حسب 
اققضاء ماعلينا من الغروء وما كان لنا قد سوم علي أو خلاث وغصيان غل الله. 

وهذه الذضوى إن كافك ضحيحة: فسالون عق سنب قواهم وعخ إدابة 
الجهالة والغواية في سبيل الضلال - قد تبَيّنَ الّشَدُ مِنَّ العَىّ . 

وقد خاطبوهم بقوهم - وَماكانٌ لّنا عَلَيِكُم من سُلطان بَل كنت قَوماً طاغين - 
فأشازوا أيضاً الى اعتذارين أخزين فى الاغواء: بأ الاغواء دلالة إلى قساد: وليسن 
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مم غوى 


فيه سببيّة وسلطنة وحن وان الاقبال على الاغواء وقبوله على حسب غىّ وطغيان 
ق تقس 

وَلا يَنففُكم نُصْحي إن أردث أن أنصح لَكم إن كان اله يُرِيدٌ أن يُغويكم هو 
0ن 

هذا قول نوح لقومه. وإغواء الله هو دلالته وسوقه إلى جانب الشرّ والضرٌ, 
بغد أن 0 يدوا بتدى ول يرضوا بد واختازوا الع والضلال لأسي 

قال فَها أغويتى لأَقعُدَنٌ هم صراطَّكَ المُستقيم - 1/ .١11‏ 

قال رَبٌ بما أغويئنى لأزيننٌ مم في الأرض ولأغر ينبم أجمعين إلا عبادك - ١١‏ 
سل 

نسبة الإغواء إلى اللّه: بلحاظ تكليف الشيطان بسجود فى مواجهة آدم, # 
إخراجه وتنزيله عن مرتبته. ولكن هذه اسيات ظاهريّة, وأا حقيقة الأمن رالعلة 
الواقفية نس الاستكبار والأداقية ف ته يك #الاق واف آم الدقالن يده 

أناخير ينه خَلَقتَني مِن نار وخَلَقتَهُ من طين. 

فصنفة الأنامة فق فيه هن الى .دلمه إل :الع والشن دوأها الزيه متعال 
وتبارك فهو كان دالاً له إلى الخير والكئال ورفع الأنانيّة الى هي حجاب أكبر بينه 

فظهر أن الاغواء بمعنى الدلالة إلى الشرٌ والفساد, لا الافساد والاضلال فتفسير 
هذه الآيات الكرية بالإضلال: غير وجيه ولا يناسب المنظور المرادء فإنّ الواقع في 
الخارج هو الدلالة إلى الضلال والشرّ لا الإضلال. 
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غيب وم 


غيب : 

مقا أصل صحيح يدلّ على تستر الشيء عن العيون, ثمّ يقاس, من ذلك 
الغيب: ما غاب مما لا يعلمه إلا الله. ويقال غابت الشمسش تغيب غيبة وغُيوباً وغيباً. 
وغاب الرجل عن بلده. وأغابت المرأة فهي مُغيبة: إذا غاب بعلّها. ووقعنا في غيبة 
وغّيابة: أي هّبطة من الأرض يُغاب فيها. والغابّة: الأجمة. والجمع غابات وغاب, 
وسمّيت لأنّه يُغاب فيها. والغيبة: الوقيعة في الناس من هذاء لأثّها لا تقال إلا في غيبة. 

مصبا ‏ الغابة: الأجمة من القصبء, وهي في تقدير فَعلة. والجمع غابٌ 
وغابات. وغاب الشيء غَيباً وغِياباً ومَغيباً: بعْدَء فهو غائب, والجمع غيب وغُيَاب 
وَغَيْب مثل تكب :وتقب+ مل غات أيضا: وهو التواري فق القغيبن ..ويتعدى 
بالتضعيف فيقال غيّبته. واغتابه: إذا ذكره بما يَكره من العيوب وهو حقٌء والاسم 
الغيبة. وإن كان باطلاً فهو الغيبة في بمت. والغيب: كلّ ما غاب عنك؛, وجمعه غيوب. 
وغيابة الجُبٌ: قعره. والجمع غيابات: 

الذي + 147 قال ثيره كل مكان لا يدون مافيه فير قبب» وكذلك 
الموضع الذي لايُدَرى ما وراءه. وقال الليث: الغيبة من الاغتيابء والقيبة من 
الغيبوبة. أبوالعبّاس عن الأعرابي: الغيب: ما غاب عن العيون وإن كان محصّلاً في 
القلوبي؛ 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو ما يقابل الشهادة. قال تعالى ‏ عا الَعَيبٍ 
والشّهادٌة, وباختلاف الشهادة وبالنسبة إليها يختلف مفهوم الغيب. فالشهادة بمعنى 
الحضورء والحضور إِمّا بالحضور المكان أو بالحضور عند الحواسٌ الظاهرة:؛ أو 
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كن غيب 
بحضور في النظر والعلم» أو بحضور في مقام المعرفة والبصيرة, وفي قبال كلّ من هذه 
المراتب الأربعة غيب. 

فالأوّل كما في: 

لا تَتلوا يوسف وألقوه في غَيابَةِ الْجْبّ - .٠١ / ١7‏ 

أي في نقطة غائبة من الجُبٌ. وقّعالة من أوزان المصدر كالشّرافة والكرامة, 
ويب مما يدل على امتداد في حالة أو صفة, بقرينة الفتحة والألف. 

والثاني كما فى: 

قال مالي لا أرَى اهْدِهْدَ أم كان من الغائبين ‏ 57 / .٠١‏ 

يراد غيبته عن الحضور وعن النظر وعن المَرأى والمّسمع. 

والثالث كما في : 

ويقولونَ حَمَسَةٌ سادشهم كَليهُم رَجْماً اليب ... قل اله أَعلَمْ ما لبثوا لَهُ غيب 
القدرات والأرض 71 + 

يراد ما غاب عن علمهم. 

والرابع كما في: 

عا القَيب فَلا يُظهدُ عَلى غَيْبه أحداً ‏ 17 / 1؟. 

وفي مطلق الغيب كا في: 

عالالقيب .والشباة العريز لقي - 56 

عام القيب والشَّهَادَةٍ وهو الحكيئٌالحبير - 5 / 7/. 

ومع القبن مزع بقامتة دوعو ما ف علمدياك فال دقان مسال تظهر 
من الغبي تدارا غتدودا اريللهواوليائه عل هسح اسهداذه وعقشى شليم 
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غيب هه 


وحاجاتهم في أنفسهم وفي مقام الرسالة. 

وهذا المعنى هو في قبال مطلق الشهادة التي تكون في المراتب الأربعة. من 
شهادة العوامٌء والخواصٌ وخواصٌ الخواصٌ وهم الأنبياء. 

وعِندَهٌ مَفاتِح العَيْب لا يَعلمُها إِلَا هّ ويّعلمُ ما في البرّ والبتحر وما تسقطٌ مِن 
وَوقة اللأيعلبها 77 85 

عااءٌالقَيْبٍ فلا يُظهرُ عَلى غَيْيِهِ أحَداً إلا مَن أزْتّضى مِن رَسول - 5/117؟. 

تلكَ مِن أنباء العيبٍ نوحهها إِلِيكَ ماكُنتَ تعلمُها أنت - .41/1١١‏ 

ولا يحيطونَ بنَّيء مِن علمه إلا بماشاء ‏ ؟ / 100. 

نعم إِنّ الله تعالى وتبارك لا نهاية لنوره ولا حدّ له وهو الأَوّلٌ والآخِرُ والظاهد 
والباطنء وكذلك علقه, فهو خير حدوة وله متتى لد قاث عَلمه عين ذاتد» ولا تعدّه 
إلا بالاعتبار وفي مقام التفهيم . 

وأمّا علم سائر خلقه: فهو محدود وتمًا يُعلّمهم الله من علمه. 

نظين أن اللغحب عنص مرافيةة اعفان ينا ماثكاة: :امعان معسوشان: 
والخامسة منها تتحقّق في كلّ من المادّيّ والمعنويّ. 

وهذه المراتب تعلق بالتتلاق الخلق غلبا واحاطة وشبودا , وأما الله تغال 
وتبارك: فلا غيب عنده - عا القَّيْبٍ والشّهادة. 

فللإنسان أن يتوجّه بأنّ علمه حدود كوجوده. وشهوده للغيب كقطرة من بحر 
العَيبء كما أن وجوده كقطرة من بحر الوجود المطلق, وكلّما وسع علمه ودقٌّ نظره 
ونفذ بصره: فهو في محدودة وجوده. 


فالأتسان لايكن أنحيظ ربكل كو ويشيد كل فىء حل لانيق لدغيت: 
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كه" غك 


بن اع 


إلا أن يعتقد بأنّ العالم حدود بعلمه الحدود. وليس ماوراء شهوده خبر ولا أثر من 
وجود. وهذا غاية الجهل ونهاية الحدوديّة. 

وغلى هذا ابعزاً كناب الله الحيد بقوله تعالى: 

اَّذِينَ يؤمنون بالقيبٍ ويُّقيمونَ الصّلاة. 

فإنّ الإِمانَ بالغيب أَوّلٌ مفتاح للعلم والترقي. 

إنا تنكل عن البو الأكر ذفن الانوع بالشيبه. - +0 / 11 

إِنَالَذِينَ يون رهم بالقَيبٍ لم مَغفرَة وأجرٌكبِيرٌ - 71/ ؟1. 

وأمّا الاغتياب: فهو افتعال, ويدلٌ على اختيار الفعل, ويراد اختيار الورود في 
غيبة بالنسبة إلى عمل وموضوع. 


غيث : 

مصبا ‏ الغيث: المطرء وغاث الله البلاد غيثاً من باب ضضرب: أنزل بها الغيث, 
فالأرض معيئة ومغيوثة : ويبق: المقعول فيقال غيدّت الأرضل تغاث. وغاتث النيث 
الأرطن :ظيعاء نول با موسي الفنات غيداء سجمية رامس السيت: 

مقا غيث: أصل صحيح, وهو الحيا النازل من السماء, يقال جادنا غيث, 
وهذه أرض مَغيئة, وغِئنا: أي أصابّنا العٌيث. قال ذوالوٌمّة -ما رأيت أفصح من أمة 
آل قلان. قلثٌ لها: كيف كان المطر عندكم؟ قالت: غثنا ما شئنا. 

رديت لاا دوقويغات. اله اللا بقعا كما اذا أنول ينا الفية. .وقد 
غِينَت الأرضٌ تُغاث, وهي أرض مغيئة ومغيوثة. وقال الليث: القَيْتْ: المطرء يقال 
غاتهم اله وأصابهم غيث. قال والقيقه الكلذ تيت من ضاء السياس. 
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غيثة لاه 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العّوث النازل وهو المطرء فإنٌ الغوث كما سبق 
هو الإنقاذ من ايتلاء وشدّة وجعل ثشيء ف الكنف» والغيث هو المعق بقيد النزول. 
ويدلٌ على التغرّل والانحطاط: قلب الواو ياء؛ فبينه| اشتقاق أكبر. 

والفرق بين المادّة والمطر والحمياء: أنّ العّيث يلاحظ فيه جهة العٌُوث. حيث 
كان الغزت انقاذا الناين أو الفانت من العلما والفيسى ,:والمكل بالقفظط فيد ممية التو 
من السماء فقط . والحياء يلاحظ فيه جهة الحياة. 

#يأق من بَعْدٍ ذلك غاء فيه يُغاثٌ الثان - +71 45. 

وان يستغيثوا يُغائوا بماء كا مهل يَشوي الوجوة - 18/ 14. 


لكان عسل كرف مورياةة القرت أرنمن هاة الغيت : #التطرى الأول إلى 
الاتقاذ بوسيلة الغيث . وفى الثانى إلى الغيث بعنوان الانقاذ. 


ويُدّل الغيث ويَعلّم ما فى الأرحام - ١‏ / 86. 
وغو الذى يرل اليك من بعد عا قنظوا وهف تسنهه. - +3871 
كَمَئل غَيْثِ أعجبّ الكفَّارَ نباته ميج فَتَرادُمُصِفَرَاً ‏ /ا0 / .٠١‏ 


يراد قبا المظر»ويؤ دما ذكرناء ذكره بكلمة التتزيل: مخلاف المطرفاة 
الفزول جزء من مفهومه, فقال تعالى: 


وأمطزنا عَلَهم مَطْرأَكَساءَ مَطَرٌ المُندّرين - ١‏ / 08. 
وأيضاً -ذكر جملة ‏ من بَعدٍ ما قَتَطوا يدل على حالة الابتلاء والشدّة المقتضية 
لنزول الغوث والغيث. 
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مهم غير 


وأنا تيل الحبّاه الدما - إها اانا الذّنيا لع ولة.. كفعل ظيظ: . بالغيت: 
فَإنَ المطر ف مورد شدّة الحاجة إليه يَنزل من السماء ويوجب بهجة ونضرة ويجعل 
النتبات خضراً جالياً تند هذه الخضارة إلى زمان محدود. 


مقا غير: اله صحيها زويدل أسدعنا على صلاح وإصلاح ومنفعة. والآخر 
على اختلاف شيئين. فالأوّل الغيرة, وهي الميرة بها صلاح العيال. يقال غرت أهلي 
غيرة وغياراً أي فر وغارهم الّهُ بالغيب يغيرهم ويغورهم. أي أصلح 5 
ونفعهم . ويقال ما يغيرك كذاء أي ما ينفعك. ومن هذا الباب الغّيرة غَيرة الرجل على 
أهله. تقول غِرتٌ على أهلي غَيرةً وهذا عندنا من الباب لأنّا صلاح ومنفعة. 
والأصل الآخر - قولنا هذا الشيء غَيرُ ذاك, أي هو سواه وخلافه. ومن الباب 
الالتعتاء بعس تقول «خهرة غير وجوه لين هومن التقترة .قانكا الديةة فانا 
تُسمّى الغيرء لأنّ في الدية صلاحاً للقاتل وبقاء له ولدمه. ويحتمل أن يكون من 
الأصل الثاني, لأنّه قود فعُيّر إلى الدية, أي أخذ غَير القَود. 

مصبا ‏ غارَ الرجلٌ أهله غيراً من باب سارء وغِياراً: مارّهم. أي حمل إليهم 
الغيرة, والجمع غِير. وغار يَغير ويغور: إذا أتى بخير ونفع. ومنه اللّهمّ غرنا بخير, 
وغار الرجلٌ على امرأته والمرأة على زوجها يُغار من باب تَعِب غَيراً وغَيْرة وغاراً, 
ولايقال غِيرة وغِيراً بالكسرء فالرجل غَيور وغّيران, والمرأة غَيور أيضاً وغَيرى, 
وجمع غيور غير مثل رُسل وجمع غيران وغيرئ غيارئ بالضمٌ والفتح, وأغار الرجل 


غيرُك. وغيّرت الشيء تغييراً: أزلته عب كان عليه؛ فتغيرٌ . 
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ع 14م 


الهذيب 185.778 قال الليث» غير يكون اسساة. ندل هذا درهم غير 
ذائقمعتاه الازائقا, ويكوة إنها تقول نورت يفوك وهذ| عبد وقال القفا 
فق خين فى له ولذلك وكات علا لآ فول #فلان غرة عضي ولا جيل » وإذا 
كان عمق يوق ل كن اميك عليياء الا تر ألدلة عور آم تقول عندى سو 
عبدالله ولا زيد. 

مغني اللبيب ‏ غير: إسم ملازم للإضافة في المعنى. ويجوز أن يُقطّع عنما لفظاً 
إن فهم معناه وتقدّمت عليها كلمة ليس. وقوطهم لا غير: لحن. وتستعمل المضافة 
على وجهين: أحدهما ‏ وهو الأصلء أن تكون صفة للنكرة: أو لمعرفة قريبة منها - 
غير المغضوب عَلَم ؛ لأنّ المعرّف الجنسبي قريب من النكرة. والثاني دان تكون 
امتساء قرب باعرات الانيم الثالن. 


أوّالأصل الواتحد فق الماة# هرما يقري من منهوم بوف» أى .ما يكور سوق 
الثنيء؛ وهو أعجّ من مفهوم المقابل والضدًّء فإنّ التضادٌ والتقابل لا يؤخذان في 
مفهومها. 

والتغيير: جعل شي متحوّلاً إلى سواه أو جعل مغاير للشيء. والغير: هو ما 
سوى الثيء. وبمناسبة هذا المفهوم يلزم أن يضاف إلى شيء. 


وأمّا قوهم ‏ غارهم يغيرهم بعنى مارّهم: فهو من مصاديق الأصلء فإنّ معى 
القير مصدراً صيرورة شيء سواهء وفي المورد يصير الرجل متولَياً ونافعاً ومباشراً 
لأمورهم. فصار غَيرهم وقام في مقامهم, ولا يبعد أن يكون هذا الاشتقاق يمعنى 


الميرة انتزاعيا. 
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اانا غير 


ومن هذا المعنى: غَيرة الرجل على أهله, وهو أن يتولى بحفظ منافعهم. 

وأمّا كلمة غير: فالتحقيق أنه إسم من المادّة وإعرابه إِمّا على كونه وصفاً 
تابعاًء أو على الحالية كبا ق صورة الاسنناء أو يعوامل أخرى: 

قولاً غَيرَ الذي قيل كنم , أو دين غَيِر مُضارٌ, عَذَابٌ غَيِرُ ممردود. بغير عَمَد, 
نكم غير مُعجزِي الله. أغبر الله تتدعون. إِلامايُتلى عَلَكُم غير ل الصَّيد. تقولون 
عَلِى الله غير الحق. 

فالمعق فى كلمة الشير: جعل فىء سوى حالعه الأؤلية» وهذا غلى ما هنو 
الأصل : ْ 

إذَّالله لا ثغير مابقوم حق يفير وانا بألقييو - 7/1 ١أ:‏ 
ذلك أن الله ل يَكَ مُغيراً نعمة أنعمها عل قوم حَىٌ يُغيروا ما بأنثيهم -8/ 
017 

فإنّ الرحمة والنعمة واللطف إِنا تغزل من الله الحكيم على حسب اقتضاء انحل 
وبحسب مقدار سعة فيه, وعلى وفق الاستعداد والقابليّة, فإذا تغير امحل سعة وضيقاً 
وقابليّة واستعداداً واستقبالاً: تغيّرت كيفيّة الرحمة والنعمة وكمّيّتها إلى أن تصير نقمة 
وهذاياً: 

أنزل مِنَ السَّماءِ ماءً فُسالّت أوديَةٌ بقدّرها - .١7 / ١‏ 

فللانسان أن 5 نفسه ويُصلحهء وأن يدفع عنه الزيغ والضيق والظلمة 
والاضطرابء, حتّ يستعدٌ لنزول النور والرحمة. 

ولأخلليم والتيايه ولأشر بم بتكن آذانَ الأنعام واكئرت فليُغيرنَ خَلقَ 
الله - 7/4 1718. 


فإنُ عيش الأتسان وحياتة يكون سالماً وضاحاً إذاكان غل وقق الطبيعة: 
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غير 55 


والطبيغة المستفادة ف المعيشة: إكا ق كلق أشيي وفيا يتعلق عبي» أو قما يسطيدون 
متها فى إدامة نحياتهم: 

والحخلق هو الإيجاد على كيفيّة ‏ خصوصة, وهذا هو القسم الأوّلء أي الطبيعة 
المنطادة ف حغلق اشيم أوما يملق عبي: 

وآذان الأنعام هو القسم الثاني من الطبيعة المستفادة منها في إدامة الحياة, فإِنٌ 
الأَذْن صفة بمعنى المطّلع الراضي الموافق, وجمعه الآذان. والأنعام جمع النَّعَم على وزان 
قرس وحَسَنء باعتبار كونه من التّعمة بمعنى الرفاهية. 

ففن أراد حسن المعيشة والتنعم: لازم له أن يسير في مسير الطبيعة؛ وعلى 
امجرى الطبيعي؛ ويعمل موافقاً لها وعلى اقتضائهاء دون أن يغيّر الخلق عن كيفيّته 
الخاصّة به وعن فطرته السالمة لني خلق عليهاء حي يصير الإنسان حيواناً ويسير 
عل كلاف با تلع ليق الككال الاساتة 

وكذلك بالنسبة إلى الأنعام الي توافق ذاتاً أن تستفاد منها بالطبع, فإئّا آذان 
راضية موافقة في تنعٌُم الإنسان, فلا يصمٌ أن تخرج عا جعلت له: 

والأنعام خَلّقها لَكُم فيها دف ومَنافعٌ ومِنها تأكلون  ١١‏ / 0. 

والعم »أذ .كلق : 

والعاويات نكما فالوريات لتحا اخيرات عتسا _ نام ان 

هذه الآآية الكريمة تشير إلى مراحل سير الإنسان: في المرحلة الأولى سير 
وحركة مع اضطراب إلى مراحل النور من الطبيعة. وفي الثاني مجاهدة وعمل وطاعة 
وعبادة يوجب تنوّراً وظهور روحائيّة, وفي الثالث تغيير كدورة وتلوّن في القلب إلى 
الصباحة والصفاء. 


راجع ‏ عدو. 
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0 عيبل 


غيض : 

مصبا -غاض الماء غّيضاً من باب سار ومّغاضاً: نَضَّبٍ أي ذهب في الأرض. 
وغاضّه اللهء يَتعدّى ولا يتعدٌّىء فالماء مغيض. والمكان الذي يغيض فيه مَغيض. 
وغِضئُّه: فجرته إلى مُغيض. وغاض الشيء: نقص منهء يقال غاض قُنُ السلعة إذا 
نقص . وغِضتُّه: نقصته, يستعمل لازماً ومتعدٌّياً. والغيضة: الأجمة وهي الشجر الملتف. 
وجمعه غياض وغيضات. 

مقا - غيض: أصيل يدل على نقصان في شيء, وغموض وقلّة. يقال غاضّ 
المله يفيض كلاق قاض .. وغيف + ذا ننه غنوه ونا التموين: فالعفية: 
الأجمَة, سيت لغُموضهاء ولأنٌّ السائر فبها لا يكاد يُرى. 

فيعاات عافن الماقونة ‏ وتعبوى والقاطن ناد و يكن الاق عليه دلق 
وغاضّهالله وأغاضه أيضاً. وغاض الفْنُ وغِضْئه أنا. وغّضت الدمع : تقصته وحبّسته. 
ويقال غاض الكرام أي قلّواء وفاض اللّئام أي كثروا. 

مفر - غاض الشيءٌ وغاضه غيرّه: نحو نقصّ ونقصّه غيره. قال: وغيضّ 
لمان وما تَغيض الأرحامُ_أي تفسِده الأرحامٌ. فتجعله كالماء الذي تبتلّه الأرض. 
والعيضة: المكان الذي يقف فيه الماءٌ فيبتلعُه. وليلة غائضة: مظلمة. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو ما يقابل الّيَضانء فإنٌ الفيضان تحدّك إلى 
جانب الظهورء والعقيض تحرّك إلى جانب الانتفاء, فالعيض انتتفاء بالتدريج وتفاد 
هذا قك ابيا شو كان 
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غيض وهر 
والتبس: توقيف في مكان معين . 
والقلةذق قبال الكثرة: 
والتقص: فى قبال الزيادة. 
والعور: ورود في قعر شيء ومُتخّفضه. 
ففاهيم ‏ النقص والقلّة والحبس: من آثار الأصل. 
وقيلَ يا أرض إبلّعي ماءك ويا سماءٌ أقلعي وغيض الماء وقْضِيَ الأفر - /١١‏ 

0 
فالعيض استعمل بعد الأمر بالبلع والإقلاع؛ فهو الحاصل منهم| ونتيجتهماء وليس 
بعنى الذهاب في الأرض.ء فإِنّ العّيض في الآية بعد أمر بالبتلع من الأرض والإقلاع 

من النيان وماوضتكل من الخاليق ولس نضا بتكب ق الأرض.» 

فيكون مفهومه مطلقّ جريان بالتدريج إلى جانب النفاد. 

يلها تيل كل انق وجا قيض الأرساة وماقيداة - 3/1 

يراد حصول جريان في الرحم ينتهي إلى نفاد في النطفة بالتدريج, أو غيرها 

والرافعنا يل هو مطلع المسرل ذكر أو انق أو هن دينة الماسدو عات 
والحالات فيه. وهذا راجع إلى أصل الموضوع. وأمّا ما تغيض الأرحام: فهو راجع 
إلى جريان بعد حدوث الموضوع. من الاستقرار والإدامة أو السير إلى النفاد والفوت 
والزوال. 
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37 غيظ 


غيظ : 

مفر دالفيظ: أهل خضب وهو الحرارة الى يدها الانسان من قوّران دم قلية: 
وقد دعا اله الناس إلى إمساك النفس عبد اا الغيظ ‏ والكاظمينَ اليظ. 
والتغيّظ: هو إظهار الغيظ. وقد يكون ذلك مع صوت مسموع - تيعوا ها تَعْيِظاً. 

نا خظ: أضيل فيه كلنة واشدة يدل غك كرب يلعق الاسان من شير 
يقال غاظّني يغيظني, وقد عِظتَني يا فلان» ورجل غائظ وعَيّاظ . 

مصبا ‏ الغيظ : الغضب المحيط بالكبد وهو شد الحنق. وهو مصدر من غاظه 
الأمد من باب سار. ابن الأعرابيٌ: غاظه ويغيظه وأغاظه, وإسم المفعول من الثلافقيٌ 
مَغيظ . واغتاظ فلان من كذاء ولا يكون الغيظ 0 بوصول مكروه إلى المغتاظ . وقد 
يقام الغيظ مقام الغضب في حقٌ الإنسان فيقال اغتاظ من لا شيء, كما يقال غضب 
من لا شيء, وكذا عكسه. 

التبذيب 8 / ١7‏ قال الليث: غظت فلاناً أغيظّه غَيظاً. والمغايظة : فعل في 
مهلة متب جنيعا : والنفيظ + الاعدياظء وقل اقعاط عليه كفيط : 


صحا ‏ الغيظ : غضبٌ كامِنٌ للعاجزء يقال غاظٌ فهو مَغيظ. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الغضب الشديد الكامن في القلب. وبهذين 
القيدين يمتاز عن الغضب. فإِنّ الغضب أعمٌ من أن يكون شديداً أو معتدلاً أو خفيفاً, 
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غيظط انا 

وإذا أريد إظهاره يستعمل بصيغة تقَكّل أو افتعل, الدالين على الطّوع والاختيار, 
فيقال: تَْيَظً واغتاظ . أي اختار الغيظ وأظهره. 

الذية تشقون ق القذاء والشذار والكاظبين القنط ‏ رون 

يراد حبس الغيظ وتحليله في النفس ثلا يدوم حٌ يظهر أثره. 

ولِلّذِينَ كَمّروا برتهم عَذَابُ جَهُم وبئس المصير إذا ألقوا فيها سهعوا ما تميقا 
وَهن كقوو كا تين النيظ ‏ 1 82 

إذا رأتهم من مكان بَعيدٍ سَهِعُوا ها تغيّظاً ورفيراً - 0؟ / .١١‏ 

الشّهيق: التنفّس والجذب للهواء. والرّفير: دفع ما يتحصّل في الرئة من الهواء 
الحارٌ المتأّر. فالشهيق في جهتّم باعتبار جذبها الكافر في داخلها. وهذا جريان 
طبيعيّ لها للتجانس. فإنّ باطن الكافر شعبة منهاء والقايل في الجنسين المتوافقين أمر 

وما الزفير في الآية الثانية: فباعتبار دفع ما يتحصّل في داخلها من حرارة 
التغيّظ, إذا رأوها من مكان بعيد. ولا يجوز لها الجذب والشهيق إِلَا بعد أن يتحقّق 
دخوهم فيها والقوا فيها. 

وأمّا التغيّظ وشدّة الغضب والدّة في باطنها: فهو بمقتضى طبيعتهاء وطبيعةٌ 
جهمْم جُعلت على الحدّة والحرارة والغيظ. وهذا التغيّظ يشاهّد من مكان بعيد, لا أَنّ 
التغيّظ يتحصّل فيها برؤيتهم. 

ولا يرى لها زفير في قبال الّذين ألقوا فيهاء فإنّه يوجب تبرّداً وتخفيفاً. 

وأما شاع ضوت السبيق منها: فهذا أمر يناسب عا الآخرة ولا يكن قياسه 
بضوابط عا المادّة, أو معرفة كنهه بأفكارنا. 
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ام غيظ 


قُل موتوا بغيظكم إن الله عَل بذاتِ الصّدور - 1/ .١114‏ 

ولا يَطأونَ مَوْطِئاًيَغشيظ الكْقّارَ ولا يُنالون - 9 / .17١‏ 

وإذا خَلَوْا عَضُّوا عَلَيكُم الأناملَ من القيظ - 3 / .1١15‏ 

يراد شدّة الغضب وحدّته في باطن الكقّار من جهة عداوتهم ومخالفتهم 

م إِنّ الغيظ عا يوجد في النفس مقابلة ما يولم ويخالفها. وهو ع من أن 
يكون على حقّ أو على باطل. 

والغيظ إذا كان في جهة شرعيّة وفي الله: يتعقّبه العمل والخالفة على حسب 
التكليف الثانوي. وأمّا إذا كان في جهة عرفيّة: فالوظيفة فبها هي الكظم واللسمن 
والتحليل ‏ والكاظمين العَيظ . 

والمطلوب هو التسلّط على النفس بحكم العقل والشرع. 

ولاحَول ولا قرَّة إلا بالله العَلى العظيم . 

هذا آخر الكلام في حرف الغين المعجمة,ء وبه تم الجلّد السابع من كتاب 


التحقيق في كلرات القرآن المجيدء ويتلوه الجلّد الثامن وأَوّله حرف العين. ونستمدٌ من 
لله المتعال ونستعينه في إتمامه وإتمام سائر الجلّدات, إِنّهِ ول التوفيق. 


وكان تاريخ الإتمام في ٠١‏ حمادى الأولى من سنة 7٠4١-ه‏ - ١10/17/76‏ 
فى بلدة قم المشرّفة. 
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الكتب المنقولة عنها في الكتاب م 


الكتث المقولة غنبا فى الكداب 


آنا ح أساين البلذقة اصرف طع مصرء لاله 
الاشتقاق: لابن دُرَيدء طبع مصر. ١7078‏ -ه. 

البتدء والتاري: للمقدّسي, طبع باريزء 5 جلّدات, ١915‏ -م. 
البهجة المرضيّة في شرح الألفيّة للسيوطي. طبع إيران. 

تاريخ ابن الورديء جزان, طبع مصرء ١780‏ -ه . 

تاريخ سينا لنعوم بك, طبع مصدر, 1ه 

التهذيب - تهذيب اللغة للأزهريّء طبع مصرء ١977‏ -م, ١50‏ يجلّد 
تورات للاويّينء طبعة هودكسون. 

الجتمهرة ‏ جمهرة اللغة لابن دُرّيدء طبع حيدراباد. ١44‏ -ه ء ؛ مجلّدات. 
حَياة الحيوان للدّميري, طبع مصرء يحلّدان, ١80‏ -ه . 

شرح الكافية للجامي في النحوء طبع إيران. 

صحا - صحاح اللّغة للجوهريّ, طبع إيران» ١717١‏ -ه . 

صَموئيل الأَوّل والثاني من العهد القديم, طبع بريطانيا. 

الفُروق اللغويّة لأبي هلال العسكريّ, طبع قاهرة, ١707‏ -ه . 

قاموس الكتاب المقرّس لمستر هاكس, طبع بيروت,. بالفارسيّة. 

قع - قاموس عبريّ عربيء لقوجمان, طبع ١117١‏ -م. 

كليّات ‏ لأبي البقاء الكقّوي, طبع إيران» ١787‏ -ه . 


١ 
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م الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


كتاب الأفعال لابن القطاع, طبع حيدراباد, اه 

لسا - سان العرب لابن منظورء طبع بيروت, ١7/7‏ -هء ١0‏ مجلّد 
الموج - مُّروجٍ الذهب للمسعودي, طبع مصر, يجحلّدان, ١57‏ -ه . 
مصبا - مصباح اللغة للفَيّومي, طبع مصرء ١١17‏ -ه . 

المَعارف - لابن قتيبة» بالتحقيق من ثروت عكاشه بمصر, ١97٠‏ -م. 
المعرّب من الكلام الأعجميّ, للجَواليق. طبع مصر. ١5١‏ -ه . 
معجم البلدان للياقوت الحموي, طبع بيروت. ه مجلّدات. 

مغني الَبيب لابن هشام, طبع إيران. 

المفردات للراغبء في غريب القرآن. طبع مصر, ١774‏ -ه . 

مقا - مُقايبس اللغة لابن فارسء طبع مصرء 5 حلّدات, ١6٠0‏ -ه . 


. 


وقد راجعنا في تحقيق الكلمات جميعَ الكتب المؤلّفة في اللّغة والأدب قدهاً 
وحديعاً, ونا نقلنا إل عا اعسيدتا عليه فقدار ساهها من غير تكرار وي واغا 
ضبطنا ما يلزم ضبطه. وهو اهادي إلى الصّوابٍ. 
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مباحث مهمّة في الكتاب 


مباحث مهمّة في الكتاب 


اليا للنّائم, أضغاث أحلام ا 00000 
حقيقة الهداية, أنواع الضّلال 1ط 


تشكل الملائكة بصورة إنسان 10 
ما يتعلّق با حروف المقطّعة في أوائل السُّوّر ا 000 
التّهاوات والأرض والأيّام السئّة .2 
خلفة امون الحاة 0000 
ما يعاق بآية «يا أ تنبا التّفْسٌ الاطبئثة» ل 
ما تعلق بالطيب والكياة الطييد 0١‏ 201 
ما يتعلّق بالظلمء وحقيقة الظّلمة والثور 2ط 
نا على باه زولا ببدين تيس الما طوس 520000 
نا يعاق هتيوه المشرى والمغري 000 
ما يتعلّق بآية «والنّازعات غرقاً» 21000 
ما يتعلّق بآية «يغضّوا من أبصارهم ...» 00 
بحث في موجبات المغفرة وما ينفيهاء الغفور واو ل و 1 1 
بحث في الغنى والفقر ‏ الغنيّ 0 


ما ب: 01 ب «فما أَغوَيتتى 50 افولا عرياية :6 00 
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928 
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0 
الله عرّ وجل 
مَنَّه وتوفيقه وتأييده 
يتلوه الجزء الثامن وأوّله 
حرف العين 


ولا كان بابُ العين أوسغ لغةَ 
جعلناه في يحلّدٍ واحد 


وهو الثامن 
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